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کتاب الایمان و الکفر 


اشارة 


الجمه لوله و الضااخ علی شیر الترآبا محمد .ی عترته و عده فهذا و المداه 
ناهن اس شاوی سار ما فی افص ی ار آل ایض ول سا 
ت۳۹ ۲ 
عن جرائمهما. 

قال: فویتن اه روکد او بعض,وواه کانته کاب ااسانسا کف من کناب 
ای ی ای ای سر وین سنوی کی اف 
آرضاه. 

آقول: تلک الفقرات لم تکن فی بعض النسم: و الظاهر آنه من کلام رواخ 
الکاقی و قدم الایمان علی الکفر لأنه الأصل و الأْهم آو لأنه وجودی کما 
قیل, و فی القاموس کلین کأمیر قریة بالری منها محمد بن یعقوب الکلینی 
ار را ره لمکم ین یت ام 5 
تفت بش المات کر عون ال الوم 


: مرسل. 


1 وهنین : طييَةٍ سجین : 

باتهم فحلط : 2 فمن قدا له : الم مه الکافر و بلذ الکافة 
من و من هاش تصیت الفامن الشته و من اما عبت لاوز العن 
قملوت الفوْمنین تجر؛ [لی قا خفوا ملد 


قوله: خلق النبیین, الخلق یکون بمعنی التکوین و بمعنی التقدیر. و فی 
النهاية: طین علیه آی جبل و یقال: طانه الله علی طینته, آی خلقه علی 
خبلته وظیته: [لرحل خاقه و اضاه و قال: علیون اسم للسماء السابعة و 
قیل: 0 لدیوان الملائکة الحفظة ترفع الیه آعمال الصالحین من العباد, و 
قیل: آراد آعلی الأمكنة ی 
الاخزة و.قعزت تالحر وف الخرکات: کفنسرین و اشباهها غلی؛ انم عمه او 
واحد, انتهی. 

و اضافة الطينة اما بتقدیر اللام ی ۳ قلوبهم را بدل 
النبیین. 

و یحتمل آن یراد بالقلب هنا العضو المعروف الذی یتعلق الروح آولا بالبخار 
المنبعث منه, فلا ینافی ما مر فی باب خلق آبدان الائمة علیه السلام من 
آن آجسادهم مخلوقة من طينة علیین و آرواحهم مخلوقة من فوق ذلک علی 
انه لو ارید به الروح آمکن الجمع بجعل الطينة مبدءا لها مجازا باعتبار 
العرب:ه التعاو واه یی النیین بفیره ضلی الله علبه و الم 

و یوّیده خبر ابن مروان, و فی القاموس: سجین کسکین موضع فیه کتاب 
الفجار وتهاد فی‌خهيم آو سخن قی الازض الصایه هقی التمایة اسم عم 
للنار. فعیل من السجن. 

فولم: فخلطظ بین: الظیتینر ام فی: ون آدم علیه السلام فلذا حصل فی 
ذریته قابلية ۱۳ و استعداد الدرجتین" و من ههنا یصیب 0 
السیئة" لخلط طینته بطينة الکافر, و کذا العکس" فقلوب الموّمنین تحن" 
آی تمیل و تشتاق, قال الجوهری: الحنین الشوق و توقان النفس" الی ما 
خلقوا منة" ای الی.الاعمال الهناسية لها خلقوا مته 


ص: 3 
‌ِ ۳۹۹ - 
قَلوبٌ الکافرین تن ٍلی ما خلمُوا مئْة 


الفغفیة الما او الن الا ساع ال مصاء المخلوقین موه الظییه ای ای 
قلوبهم, و کذا الفقرة الثانية تحتمل الوجهین 
وال مر کی او الخیی اس ار ع آشرف المراتب و آقریها من 
الله تعالی, ۰ بو علیم سا درد مین الاخیان یدش 
قولهم آعلی علیین و کما وقع التنبیه علیه فی هذا الخبر بنسبة خلق القلوب 
و الأبدان کلیهما الیه مع اختلافهما فی الرتبة, فیشیه آن یراد به عالم 
الجتروت و الملکوت خمیعا اللذین فوق عالم. الملک آعتی عالم العقل :و 
النفس, و خلق قلوب النبیین من الجبروت معلوم, لأنهم المقربون و آما 
خلق آبدانهم من الملکوت فذلک لأن آبدانهم الحقيقية هی التی لهم فی 
باطن هذه الجلود المدبرة لهذه الأبدان, و انما انوا نود العنصرية ابدان 
اندانهم لا,.علافة: لقم نها فکانمم هم قی حلاتیت من هذه الأبدان, قد 
نفضوها و تجر دوا| عنها لعدم رکونهم الیها و شدة شوقهم الی النشاة الأخری, 
و لهذا نعموا| بالوصول الی الاخرة و مفارقة هذا الادنی, و من هنا ورد فی 
الحدیث: الدنیا سجن الموّمن و جنة الکافر, و انما نسب خلق آبدان 
المومنتن الی ها دون ادلی لانها مرکبة من هده و من:هنه لتعلقهم بهده 
البدان العنصرية آیضا ما داموا فیها, و سجین آخس المراتب و آبعدها من 
الله سبحانه فیشبه آن یراد به حقيقة الدنیا و باطنها التی هی مخبوءة تحت 
عالم الملک آعنی هذا العالم العنصری, فان الأرواح مسجونة فیه, و لهذا 
ورد فی الحدیت: المسجون من سجنته الدنیا عن الاخرة, و خلق ابدان 
الکقار.هن هذا العالخ ظاهر: 
و انما نسب خلق قلوبهم له ِ رکونهم الیه و |خلادهم اٍلی الا ها 
با اشارة الی ۳ الأرواح الملكوتية بالأبدان انعس رد 
1۱ 
فیصیر مقمنا حقیقیا آو کافرا حقبقبا 
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طيتة الجنة و خلق الکافر من طیتة الثار و قال اذا لراد اللة غز و جل بعبد 
خیرا طیب روحءة و جَسَدة فلا یسمع شَینا من الخیر الا عرفة و لا بسمع شید 
7 ِ ۳۹ و 97 
ج الفتگر الا آتکرش قال و سَمفنة بَفولٌ الطیتا ۲ 
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آو پین الأمرین علی حسب تدارک مراتب آلایمان و الکفر, انتهی. 

و قال اخرون: ان الله تعالی لما علم فی الازل الارواح التی تختار الایمان 
باختیارها و التی تختار المعصية باختیارها, سواء خلقوا من طينة علیین, أو 
من طينة سجین فلما علم ذلک آعطی 7 الأرواح التی ۱ آنهم یختارون 
الایمان كيفية علیین للمناسبة و آعطي آبدان الأُرواح التی علم ِ تختار 
الق ان رها لین سیر ۵ یکون, للأمرین مدخل فی اختیارهم 
الایمان و الکفر, و خلط بین الطینتین من غیر آن یکون لذلک الخلط مدخل 
فی اختیار الحسنة ۴ فمن فی قوله: 

من هذا و من هیهنا, للعلية المجازية. 


الحدیت الثانی 


" مجهول. ۲ ۲ ۱ 
" من طينة الجنة" ای من طينة یعلم حین خلقه منها انه یصیر الی الجنة او 
من طينة مرجحة لاعمال تصیر سیبا لدخول الجنة لا علی سبیل الالجاء" |ذا 
اراة الله سید عیرا آی.حسن. عافند و سعانه یت بروجد!۱ ارات 
الخاصة و الألطاف المرجحة. و ذلک بعد حسن اختیاره و ما یعود الیه من 
الأسپاب, قوله تعالی:" مِنْ طین لازپ" قال البیضاوی: هو الحاصل من 
ضرب الجزء المائی الی ۳ الا رضتی ۵ کی ااقامو ند اللزوب اللصوق و 
الثبوت, و لزب ککرم لزبا و لزوبا دخل بعضه فی بعض و الطین لزق و 


صلب., انتهی 


اقول: و یمکن آن یکون علی هذا التاویل للاية الکريمة المراد باللزوب 
لصوقهم بالأئمة علیه السلام و ملازمتهم لهم, فقوله: کذلک لا یفرق الله, 
الخ. و فی بعض النسخ لذلک, ای للزوبهم و لصوقهم بائمتهم و لصوق 
طینتهم بطينتهم, لا بفرق الله بینهم و بینهم. 

آو لکونهم من فرع تلک الطينة لا یفرق الله بینهما فی الدنیا و الأَخرة, لأن 
الفوع ملحق بالاصل. و کاب له 

فواه علیه الساام سین سا تون اشارة الی قوله تعالی:" و لقَدٌ حََفت 
اسان من صلصال من حقا مشین ب الصلضال الطین الباشن کممع اد 
عد سر لس آی مت وف ی 
فقو و الصا الط الاسوه و تسین الیو المتت و رل 
هی اه اس اه ی اس وی وا و قیل: 1 
الرطب. و قیل: مصور عن سیبوبه, قال: اک فیه ستد: العحد رو الا 
المسنون: طین سجین. 

0 ول بماء آسن اجاج کما مزجت به طین 
الکافرین, فلا یکونون من هوّلاء و لا من هوّلاء, و لعل هذا وجه جمع بین 
ات ارم ان ال ی و ما ی ی مب ات 
۵ فاحل علی آنه خلق من طین لازب فموفی الشنعهر و ها دل علی آره 
خلق هن تراب فهو فن المشتصعفین: فحتیل چیه آن کین الفراه رخا 
تلک الطینات جمیعا فی بدن آدم لتحصیل قابلية جمیع تلک الأمور و الأقسام 
فی آولاده و آن یکون المراد خلق کل صنف من تلک الطينة باٍدخال ذلک 
الطین فی النطفة آو بحصول تلک النطفة من هذه الطينة. 

اطیر لا روای الشیه ی تسه باسا ده عن قیهته ین ره 


ی قال 


و آلين من الزبد و آبرد من الثلج و 
و و خلق شیعتنا منها 
با 7[ ولا من شعفتنا وهی المیناق الذی 
ما قال عبید؛ 
فذکرت لمحمد بن الحسین هذا الحدیث فقال: صدقک یحیی بن عبد الله 
هکذا آخبرنی آبی عن جدی عن آُبیه عن النبی صلی الله علیه و آله قال 
عبید: قلت: آشتهی آن تفسره لنا ان کان عندک تفسیر؟ قال: نعم آخبرنی 
آبی عن جدی رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال: ار ما 
تحت العرش و قدماه فی تخوم الأًرض السابعة السفلی, بین عینیه راحة 
ای ره مرول ای اه ای ولا علی بای ات 
عله السام اهر ری العای خایه ی لک الط خومیها فیم. التطته 
حتی تصير الی الرحم, منها یخلق و هی المیثاق. 
قولهت و لله المشنه فمماعفی المسمتعنین و تیم یود 
و قال بعضهم: فی قوله علیه السلام: و المومنون الفرع من طین لازب, لأن 
الجبروت صفوة الملکوت و أصله, و الملکوت فرع الجبروت. و اللازب 
اللارم للنتیعء اللاضق یه ی 
لصوقها بها لخلطها بها و ترکبها من العالمین جمیعا, آ لا تری |لی شوقهم 
الی آئمتهم و حنینهم الیهم. و کما آن الأمر کذلک کذلک لا بفرق الله بین 
آستفم و نمض و الحماً الطین الأأسود و هو کناية عن باطن الدنیا و حقيقة 
تلک العجوزة الشوهاء, و آما خلق المستضعفین من التراب آعنی ماله قبول 
الأشکال المختلفة و حفظها, فذلک لعدم لزومهم لطريقة هل الایمان, و لا 
لطريقة آهل الکفر و عدم تقیدهم بعقيدة لا حق و لا باطل, لیس لهم نور 
الملکوت و طظلمه ناطی العلیه بل له فولن کل هن الا مرنن. سای 
الارسها سا وان ها خلقو مرب آها له هلاه اس ی 
فهو رد لتوهم الایجاب فی 


لحدیت الثالت 


"فلن تتخسن آیدا" بنجامسة الشر که الکفر فان تحت بالمعاضی. فعظهر 
بالتوبة و الشفاعة, و قیل: لن یتعلق بالدنیا تعلق رکون و |خلاد یذهله عن 
الاخرة. 


انش ال اد 


: مجهول. 

و قد مر بعینه فی باب خلق آبدان الاأْئمة علیه السلام و قال بعض آرباب 
الناًویل: 3 ما ید رکه الانسان بحواسه پر تفع منه از آلفه روحه؛» و یجنمع 
فی صحيفة ذاته و خزانة مدرکاته, و کذلک کل مثقال درة من خیر آو شر 
عمله بری آ وم کته خسف و لاسما ما رت سیب لمات و تاکوت 
نب الضمات هار خافا و علکم فالافاعیل المتکررة و العقائد الراسخة فی 
النفوس هي بمنزلة التقوش الکتابية فی الألواح, کما قال الله تعالی؛" ولیک 
کَتبِ فی فلویهمْ الایمان" و هذه الألواح النفسية یقال لها صحائف ِِ 
و الیه الاشارة بقوله سبحانه:" و |5ا مخ شرت" و قوله 
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مَرفومٌ يِشهَدة المَقرّبون و خلق عَذوتا من سجین و خلق قلوت شيعيَهم مها 
نم مل و دتم من ذون تلک وم تقوی هم لائها خلتث مقا 
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خلقوا منة تم هذه الابة- کلا ان کتاب الفُخّار لفی سچین و ما آدُرا ما 

هو + کزان عه مش چول موستد لات در 7 5 
سجین کِتاب مَرْفَوم ویل یَوْمَیَذٍ للمَکذیین 

7 ۳ 
عز و و کل انسان الزمناه طایره ی عَثْفه تَخرخٌ له بوه القیامة 
کنا ۳ 2 ت 2 ک 


سا 
من جنس الاألواح العالية و الصحف المکرمة المرفوعة المطهرة بآیدی 
سفرة کرام برره يشهده 0۳ اس ای المردودین و 
کانت معلوماته مقصورة علی الجرمیات و آخلاقه سيثة و آعماله خبيثة فقد 
آوتی کتابه بشماله آعنی من جانبه الأضعف الجسمانی و هو جهة سجین, و 
دلک لان. کناب .من جنس الاویای. السعلند. و. الضخاتف:. الخسد القابلد 
للاحتراق فلا جرم پعذب بالنار و انما عود الأرواح اٍلی ما خلقت منه کما قال 
سبحانه:" گما بَدَأکَم تغْوژون" کما بدآنا ول خلق تُعیذخ" فما خلق من علیین 
فکتابه فی علیین, و ما خلق من سجین فکتابه فی سجین. 


التن اقتاو 


و ای بالتزترجا فأفتشه عن عداوتکم" التعدية بعن لتضمین 
معنی الکشف. و السمت: الطریق و هیئة اهل الخیر, و زعارة بالزاء و الراء 
المشددة و قد یخفف الشراسة و سوء الخلق. و فی بعض النسخ بالدال و 
العین و الراء المهملات و هو الفساد و الفسق و الخبت." فخلطهما جمیعا" 
ای فی صلب ادم الی آن یخرجوا من اصلاب اولاده. و هو المراد بقوله: ثم 
نزع هذه من هذه اذ یخرج الموّمن من صلب الکافر, و الکافر من صلب 
الموّمن و حمل الخلط علی الخلطة فی عالم الأجساد و اکتساب بعضهم 
الأخلاق من بعض بعید جدا. 

و قال بعضهم: ثم نزع هذه- اٍلی آخره- معناه آنه نزع طينة الجنة من طينة 
و اس اه وه ما ارس 
اه الخته.من صییة الختهر و علق اهل. الاو من طشة انار.ع اولنی آشاره 
ی 
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ِ 
۳ 
۳ 
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هلا ال ال لیا مها خلی استه ماظن الا مرف الا اه 
الجنة. 


سین اهر ادف ارم 


الحدیث السابع 


اشارة 


ضعییف . 

7 قم اول عتاغو؟ ۸" قبل: لما کان:خلقر اد غايه الیلام. یعد ‌خاه 
السماوات و الاأرض ضرورة تقدم البسیط علي المرکب, و کان خلق 
الشنماوات. ه آلارض و آفه‌انها قی نسته ایام فن. الاسنوع وقد جمفت خمیها 
فی الجمعة صار بدو خلق الانسان فیه, و المراد بکلمته جبرئیل لأنه حامل 
کلمته 7 لاهتد |ء الناس به کاهتدائهم بکلام الله ۵ لکونه مخلوقا بکلمة کن 
بلا مادة, و قبل : المراد بالسماوات درجات الجنة و بالارضین درکات سجین 
لیطابق الأخبار الأخر, و یحتمل آخذها منهما معاء و قیل: کان المراد بالتربة 
ما له مدخل فی تهيثة المادة القابلة لأأن یخلق منها شیء فیشمل الطينة 
بضعتی الکله و.اان الق السفافیه الهر بت النطفه, و با لخمله ها له سح 
کی نت ایا 

و قیل: اطلاق التربة علی ما آخذ من السماوات من قبیل مجاز المشارفة 
آی ما یصیر تربة و ینقلب الیها, و القصوی موّنت الاقصی آی الأبعد, و یدل 
علی آن الأرض سبع طبقات کالسماوات ۵ کما قال تعالی:" اللَةْ الذی حلَق 
سبع سَماواتِ و من الرْض 


1 
ب 


صِ: 9 ت ۳ 2 ه و ۰ 
کل سماء تربةٌ و قَتض وَبْضَة آخْري من الاْضٍ السَايعة ال ٍلی الأرْضٍ 
0 ] مت 2 ۳3 لل 5 ۳ ت 2 چه م ‏ 
السَايقة الفضُوی قامر الله عز و حل کلمت قسک اَْضَة الأولی یتمینه 5 
۵ب ۱ ۰ ِ ۰ 1 <ه چپ 
القبصَة الاخری بشماله ققلق الطین ف تین فذرا من الرْضٍ یو من 
السَمَاواتِ درو ققال لِلذي بتمینه منک ال و نیع و الاقصیاء و 
لا بط ۶ پ _ مت دیس عم ی - چام | بو 
الط بعون 5 ال منو و السْعاء و من آریذ گرامته قو جب آمم ما قال ما 
قال و قال للذٍی بشماله منک الجبارژُون 
یت ۳ 


ره ففلق الطین فلقتین, ضمیر فلق اما راجع الی الله و 
الی جبرئیل, و کذا قوله: فذرا, و فی القاموس فلقه یفلقه شقه کفلقه و 
فالق الحب خالقه آو شاقه باخراج الورق منه, و قال: ذرت الریح الشیء 
ذروا و آذرته و ذرته آطارته و آذهبته و ذراً هو بنفسه. 
آقول: الکلام یحتمل وجوها" الأول" آن یکون قوله: ففلق تفریعا و تأکیدا لما 
مضی, آی فصار یقبض بعض الطین تن 
را ای ماکان فق:بده:هن طنن الارض و کذا الا ی فقال 
الله و جبرئیل للذی بیمینه قبل الذر آو للذی کان بیمینه بعده. 
الثانی: آن یکون المعنی ففلق کل طین من الطینین فلقة آی جعل کلا منهما 
حصتین ففرق من کل طین حصة لیکون طينة للمستضعفین و الأطفال و 
الما یره ال ها قی کی ات سک اس ال مها حرف نی 
الشمال: منک الجبارون" الخ" و علی هدا لعل |رجاع الضماثر الی الله 
تعالی اولی«.فیقرا ارید قن الخوضفین تضیفة. ااشکلم, و.علی, الوجه. الا خر 
یقراً بصيغة الغائب المجهول. 
الثالث: ما ذکره بعض الأفاضل حیث قال: کان الفلق کناية عن افراز ما 
را نس الماد ی تخل الاسان یف اتما ضرا مر کل مها عافرا اه کان 
فلقعا ما انیم .له مصل فی شام ااسان. و اما کان مارم سای ال کوان 
خاصة. 


کفلت علهاسای ان اطعا اما هان ق اکن امه 
الطیی اف 0 وغیرد نزو ففولت غلیه السلام. مالخب ند 
الغومنین: .ها بطن من.بطین الابة و علیی هذاالتاویل المراد بالفلی شق 
کل منهما و اخراج الأخر منه آو شق کل منهما عن صاحبه آو خلقهما" من 
آجلِ آنه نی" کان مناسبة تأی و نوي من جهة الاشتقاق الکبیر المینی علی 
و 1 آن یکون آصل با المعتل او بالعکس و یوّید 1 را 
المضناج المتیر و الراغب فی: الففردات.دکرا نای.فی باب النون,مع الواو, 
اخیغال لیسن الفرض بیان الاشتفای بل.سان آن التفی یمعتن البعده و د کر 
نا لناسب اللفظین فان الوافی. ایضا یطلق پهذا المعنی, قال فی 
القاموس: النية الوجه الذی یذهب فیه و لبعد کالنوي فیهما" انتهی 

و الیة فی سورة الأنعام هکذا:" او ال فالِق الحت و الوی" ۰( 
محفع البان: آیشای لخن الاشه السته فیی ج 7 و شاق النواة 
اليابسة فیخرح منها النخل و الشجر, و قیل: معناه خالق الحب و النوی و 
نا هما ام مار سل ۳ 
من عجیپ قدرة الله تعالی فی اسوائه 

ان امه خر آلی سس ات ام وتات ان 


الطری الخضر من الحب الیابس, و یخرج الحب الیابس من النبات الحی 
النامي عن الزجاج و العرب تسمی الشجرة ما دام غضا قائما بأنه حی, فاذا 
یبس او قطع او قلع سموه میتا. 
موات من الحی عن الحسن و غیره. و هذا اصح, و قیل: معناه یخرج الطیر 
من البیض و البیض من الطیر عن الجبائی. و قیل: یخرج الموّمن من الکافر 
و الکافر من المومن. 
ال سا بر ها "ان انا مااه انا 7 
جرف اس کتن له پاطلا یس ارم 9 
قال الرست اصضی کارهها ای کافتا خاختفاه بان تساه الب الاسان 
عن ابن عباس و غیره. شبه سبحانه الکفر بالموت و الایمان بالحياة, و قیل: 
معناه هن کان نطعه فاحییناه و جعلنا له نورا. الفراد بالتور العلم و الحکفة 
آو القرآن آو الایمان, و بالظلمات ظلمات الکفر, و انما سمی الله الکافر 
با که سا و رتم یره بای فوو اه خا چن اس ۳۱ 
ی ی زو و و لا یتضرر غیره به, و سمی المومن 
۱ ی 9۳ 1۳ 
1 مواضع. مثل قوله:" نک لا تشمغ الْمَوّتی*" و" لیذ 
من کان خا" و قوله:" وما تشتوی الاعياء و لا الایوات" 


و سمی كِ و العلم و الایمان نورا لان الناس یبصرون بذلک, و یهتدون 
به من ظ لمات الکفر و حيرة الضلالة, کما یهتدی بسائر الأنوار, و سمی 
الکفر ظلمة لأن الکافر لا یهتدی بهداه و لا پبصر آمر رشده" انتهی" ۰ 

فد اقول 2 فلت الا فل ال کر ی الی ه ار امس ال که 
تعالی: 
" بحْرخْ الْحَّ" بیان لقوله" فا الْحث ". 
قوله: 2 آی بقدرته آو بأمر کن, آو بجبرئیل, و 
ااتترش فالتا او کی الطنظر ه لول اظفر وله که رسد 
الاخراج هن الطلات الی التور و بالعسم. راخ الحی من: المیت و 
بالعکس, فی آن المراد قیهما اخراج طينة المقمن من طينة الکافر و 
بالعکس, و لیس المراد تأویل تتمة تلک الاية آعنی قوله سبحانه: 0 
کار ۳ الخ" فانه لم یذکر فیها اخراج الکافر من النور الی الظلمة. 1 
فیها یه فی الظلمات لیس بخارح بمنها بل هو (ّارة الی قوله تعالی:" له 
لیب الذین آملوا تگرخيع من الطلمات. الق اللور" الایق و لا تناخیه: قوله 
علیه السلام: و یخرج الکافر, مع آن فی الاية نسب الاخراج الی الطاغوت 
لژن لخذلانه سبحانه مدخلا فی ذلک, مع آنه یمکن آن یقراً علی بناء المجرد 
ااتغایامعی ات | افو ماک سس اند یر متا الکدیت ان 
اخراج الموّمن من الکافر و بالعکس فی وقتین تفریق الطین و وقت الولادة 
فلیس بظاهر کما عرفت. 

ئم استشهد علیه السلام لاطلاق الحياة علی الایمان آو کونه من طينة مقربة 
ل‌ بقوله سبحانه:" لیذ مَنْ کان خی" آآی کان من طينة الجنة علی تأویله 
علیه السلام, قال الطبرسی: ی آنزلناه لیخوف به من معاصی الله من کان 
مها لا الکافر کالست تنل هل من الست اش نان عاقا کها وین 
ق اه مق مت کانعی اعات 


ص: 15 
بَعد دِخُوله الی التّور- و دک قولة عرّ و جَلّ- لیذ من کان حّ و بَجوّ القَوّل 
عَلی الکافرین 


حی اضر و بو التول علی الکافرین" آق بجب الوعيد و الغذانب غلن 
الکافرین بکفرهم 

ما کی اه اش شین ان اس نیتال سا نمی سم 
قوله سبحانه: منک الجبارون و المشرکون و الکافرون" الخ". 


فذلکة 


اعلم ان ما ذکر فی. هذا الباتتن فن. بخ الابوانة الاتية من متشابهات 
الأخبار و معضلات الأثار, و مما یوهم التعر ی هن ااحتبار ع ایا وان 
الله علیهم فیها مسالک 

الأول: ات او ار و سا تا تعرت سول خن 
حقيقة معناها و عن آنها من ای جهة صدرت و نرد علمه الیهم علیه السلام. 
الناتیة ها له علی العید تضواخقتیا لروایات: العامة. ۵ فواوت 
لأشاعرة الجبرية و هم جلهم. 

الثالث: انه کناية عن علمه تعالی بما هم الیه صائرون فانه سبحانه لما 
تک( 


[ آنها کناية عن اختلاف استعداداتهم و قابلياتهم و هذا آمر بین لا یمکن 
انکارم فان لا ویب عافل.فی آن النبی صلی الاد. علبه و الف.ه ابا جفل لیا 
فی درجة واحدة من الاستعداد و القابلية. و هذا لا یستلزم سقوط التکلیف 
فان الله تعالی کلف النبی صلی الله علیه و آله بقدر ما آعطاه من 
الاستعداد و القابلية لتحصیل الکمالات و کلفه ما لم یکلف آحدا مثله, و کلف 
آبا جهل ما فی وسعه و طاقته, و لم یجبره عليی شیء من الشر و الفساد. 

الخامس: 2 لما کلف الله تعالی الأرواح آولا فی الذر و آخذ میثاقهم 
فاختاروا الخیر و الشر باختیارهم فی ذلک الوقت. و تفرع اختلاف الطينة 
علی ما اختاروه ات کما دلت علیه بعض الاأخبار فلا فساد فی ذلک. 





اشارة 


اقول» انما افرد لتلک الاخبار بابا اشتمالها غلی اضر زاند لم یکن .فی. الاختان 
السابقة رعاية لضبط العنوان بحسب الامکان. 


: موثق کا 

" لما اختلف اثنان" آی فی مسألة الاستطاعة و الاختیار و الجبر, آوالما تنازج 
اثنان فی اهر کق ام الذنن لاختلاف افهامهم و قابلیاتهم و طینهم, و لما 
بالغوا فی هداية الخلق" کن ماءا عذابا" او تکوینی او استعارة تمئيلية 
لبیان علمه تعالی باختلاف مواد الخلق و استعداداتهم و ما هم الیه صائثرون 
و فی القاموس: ماء اجاج ملح مر, و قال آدیم النهار عامته اوبیاضفر و دمن 
ااشصی اوله و من السماء ۵ الارض ها ظهر ‏ وال عرکه دلکه و حکه حتی 
عفاه و قال: الذر صفغار النمل و مائة منها زنة حبة شعیر, الواحدة ذرة, و 
قال: دب یدب دبا و دبیبا: مشی علی هنيئة, و قال: اقلته فسخته. و 
استقالة: طلب البه آن تقیله, و قال: هابه پهابه هیبا و مهابة: خافه. 

و قال السید رضی الله عنه فی تهج البلا: روی الیمانی عن آحمد پن 
علی علیه السلام و قد ذکر عنده اختلاف الناس, قال انما ( 
طینهم, و ذلک انهم قد کانوا فلقة من سبخ ارض و عذبها و حزن تربة و 
سهلها فهم علی حسب قرب ارضهم یتقاربون, 


عا اثلن ینک چت و آقد طاغبی و کن ملا أعاجا اتلق منک تاری 
ال مَفصتتي تم آمرشما قامتزجا قمن لک صار یذ امن الکَافر و الكَافرٌ 
المَوّمن بُ2ّ أَحَد طیناً 


هی داحتا شتاون فتاه لاه باعص ال ماو لقن 
الهمة و زاکی العمل قبیح المنظر و قریب القعر بعید السبر و معروف 
الصونند کر السویه بانه القلت ری اللت بطق السان رنه 
الجنان. 

و قال ابن میثم فی قوله علیه السلام: كِ فرق بینهم" الخ" ای تقاربهم فی 
الصو ال ای ای ارت یی اراد ی السا و لحزن: 
و السبخ و العذب و تفاوتهم فیها لتفاوت طینهم و مبادیه المذکورة و 

اه تال » ااصاقه سععی. الام. آی الضادن لطیهم کایة عن ۳ 
العریه اس ماه الم کیات تمات لسع او ااسته کنایم عجار 
الیایس و العذب عن الحار الرطب و السهل عن البارد الرطب, و الحزن عن 
النارد الناسن؛ انتهی. 

و اقول: لا یبعد آن یکون الماء العذب کناية عما خلق الله فی الانسان من 
التواعی الی الکیر هالصلاح کالعول مالس الما کی جوا لهاة الا سا ع تما 
تاه ار ای مد سا ات الیه الدات لها رم 
آلیدن وا رک مین الوا عی الی میات وی کون مرها کات 
ترکتسا فی الرسای: حول اعلوسی: آی من احلکسشی دراه ای 
اد لو لاتما قی الانسان من جهة الخیر لم.یکن لخلق الجته فانده و لم:یکن 
بتتجنوا اعد ور آخدنطها له عالی, و کذا فوله: 

ااق یبای ار لو ها فی. لنسانمن واعی السرون لش گن قض 
الله آحد, و لم یحتج اٍلی خلق النار للزجر عن الشرور ثم لاظهار احاطة 
علمه بما سیقع من کل فرد طر اقراد انش لاهلانکه لظفا للم م لنتی آدم 
ای تا الا ای کارا ات 
عام منهم حلافه. و کلفهم. تدحول الار لعلیا فل: انعلیق فن. الم 
الأجساد آن ما علم منهم مطابق للواقع" فتم ثبتت الطاعة و المعصیية" و 
اه ی 1 
لعلمه تعالی. 


ام ,» 


ص: 19 مب ۱ ۲ ۱ ۱ 

من آدیم الأنْض رکه عرکاً شدیداً قلا هم کالَرْ بو ققّال لأصحاب 
الیهین الی الجِنة بسلام و قال لاحاب الشمال |لی الثار و لا آتالی تم مر 
تار قأسُعرت فقال لأصَْحاب السشمال ادْخْلوها فهَابوها فَقَال لأصَحاب الیمین 
لحْلوها قدخلوها ققال کونی بدا و سّلاما فکاتت بردا و سَلاماً فقال 
اصَحاب الشمال یا رب آقلتا- فقال قه اقلتکم قااخلوها قَدَهبوا فهابوها فَتَمٌ 
بت الطاعَةهٌ 7 قلا بِستطيع هَوّلاء 





و قوله: فمن ذلک صار یلد المومن الکافر, آی لاجل ما قرر قی الانسان من 
جهتی الخیر و الشر تری الأب یصیر تابعا للعقل و مقویا او 

زاس للشهوات فیصیر من الأخیار, و الابن یتبع الهوی و الشهوات و بسلطها 

علی العقل فیصیر من الاشرار مع نهاية الارتباط بینهما. 

فول وا مایم هولا آی لا تخل ما علم االهفالن هت اک لا 

یختارونها الا باختیارهم و ارادتهم و استطاعتهم. 

هد ماه الا علی محه الاحتهال ال فا ام زان چم اه 

السلام. 

و فا بعض آهل التأویل عبر عن المادة تارة بالماء و آخری بالتربة 
لاشتراکهما قی قبول کار ۳ 8 فی طته: الاشان ریت 
ار ی ار 
خاع ارحص مه امه مر من الک الدلک ان گناد 
عن مزجه بحیث یحصل منه المزاج و یستعد للحياة, و الذر: 
هه لته ال الک هم شم عف اه الصا 
و هذا الخطاب نما کان فی عالم الأمر و لشدة ارتباط الملک بالملکوت و 
قوامه ببه جاز استاد ماه البه و ان کان عالم. المع مجردا غن الماده و 
اجتماعهم فی الوجود عند الله تعالی نما هو لاجتماع الأْجسام الزمانية عنده 
تعالی دفعة واحدة فی عالم الأْمر و ان کانت متفرقة مبسوطة متدرجة فی 
عالم الخلق و وجودهم فی عالم الاح( ملکوتی ظلی بنبعث من حقيقة 
هذا الوجود الخلقی الجسمانی و هو صورة علمه سبحانه بها و عبر عنه 
بالط ریسفت او ان شالی ابا 


ال الخته و النار هدایته ایاهم ال مهار تم عفیمه اه وا نی وغل 
المراد بالنار المسعرة بعد ذلک التکالیف الشرعية و تحصیل اه 
الخحردهه لاملوي: اضعوفه الخروج عرت مور فوا و آصحاب الشمال 
کناية عن تمنیهم الاطاعة و عدم قدرتهم التامة علیها لغلبة الشفوة 0 
نهم مسخرة تحت سلطان الهوی کما قالو|" زبتا کل عَلیْنا شفوتنا 

قَوما ۸ انتهی. 

و الاجتراء علی تلک التأویلات فی الأخبار جرأة علی الله و رسوله و الاأْمة 
لاخیار الا آن یکون غلی هل الاختمال: لکن بعه قبفت: ها نما علیب الکلاه 
فن الحقدهات آلین مت بالیرهان یفن مل بعضفا متاف لها بت کی 
الدین الفبیزن 


الحدیت الثانی 


: حسن کا که ۱ 
اهر الخست آن اتسوا عم الباقر لت السلام کان کی وس یه وس 
حاضر, و فیه انه لم یعهد !دراک زرارة علی بن الحسین علیه السلام 
ال ال ای و ار 
کلم اه سین اراک ان تساه اه ما میم زوا که و 
اا ی سا هی و ار 
آبا عبد الله علیه السلام الي آخر الخیر, و هو آصوب. 
" و اد آجَد ۱ ه" قال البیضاوی: آی آخرج من 
اصلايهم نسلهم علی ما یتوالدون قرنا 0 و من ظهورهم بدل من 
با و روا اه و 
هُمْ علی اسهم آ لسث ری ای تم در ره کب 
1 الی الاقرار 





لة من قیل لهم: | لست بریکم؟ قالوا بلی, فنزل 

بها و «منه 2 
التمئیل, ۳ قالوا بلی شهذنا آن تَفولوا یوم القيامة, ای 
کراهة آن تقولوا" ات کا عن, هذا غافلین" :" لم یه علیه پدلیل" َو تقولُو|" 
عطف علی آن تقولوا" " لتما آشرک آباغنا من قتل و تاه من تقدهة 
فاقتدینا بهم لأن التقلید عند قیام ,الدلیل و التمکن مع العلم به لا یصلح 
عدذ ر" أ1 فتهّلکنا بما فعل المَبطلون" بعنی آباءهم المبطلین تا سین 
الشرک و قیل: لما خلق الله آدم اخرخمن طمری ترید کالدن.ه احباهمز ده 
جعل لهم العقل و النطق و آلهمهم ذلک لحدیث رواه عمر, انتهی. 
و قال بعض المحققین لعل معنی اشهاد ذرية بنی آدم علی آنفسهم بالتوحید 
استنطاق 0 بالسنة قابلیات جواهرها و ا لاش استعدادات ذواتها, و آن 
تصدیقهم به کان بلسان طباع الامکان قبل نصب الدلائل لهم آو بعد نلصب 
الدلائل, آو آنه نزل تمکينهم من العلم و تمکینهم منه بمنزلة ,الاشهاد و 
الاعتراف علی طريقة التمثیل نظیر ذلک قوله عز و جل:" تما قَلنا لشیعء" 
الِخ, و قوله عز و علا:" ققال لها و للارْض التبا طوعاً او گزهاً قالتا تین 
طایّعین " و معلوم انه لا قول ثمة و انما هو تمثیل و تصویر للمعنی, و یحتمل 
آن یکون ذلک النطق باللسان الملکوتی الذی به یسبح کل شیء بحمد ربه, 
و ذلک لأنهم مفطورون علی التوحید. 
قوله علیه السلام: من تراب, التربة هذا من قبیل اضافة الجزء الی الکل. 
قوله 
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من یمینه و شماله, الضمیران راجعان الی الملک المامور بهذا الأمر 
کجبرئیل او العرش او الی التراب فاستعار اليمین للجهة التی فیها الیمن و 
الب رکة: و الشمال. للاخری:. او الیمین لصفة الرخمانية و: الشمال. لصفه 
القهارية, فالضمیران راجعان الی الله تعالی کما فی الدعاء: الخیر فی 
یدیک, ای کلما یصدر منک من خیر او شر او نفع او ضر فهو خیر, و مشتمل 
علی المصالح الجليلة. 


الحدیث الثالث 


: حسن موثق کالصحیح. ۲ 
قوله: فیرون, آی آهل البیت علیه السلام" قلْ ان کان لِلرَحْمن وَلذ" الاية, 
قیل فی تفسیر الاية وجوه: 

٩ ۳‏ ول" فاٍنا آول العایدین منکم: فان آلتیی کون اعلم باه ما یه له 
بما لا یصح له, و آولی بتعظیم ما یوجب تعظیمه. و من حق تعظیم الوالد 
تعظیم ی الولد و عبادته له, فان المحال 
قد بستلزم 


د 
۳ 
5 


المحال, بل المراد نفیهما. ۳ 

و التانف آن: ماه ان کان: له ولد فین شمه انا اول الغاندن له 
الموحدین له. ِِ ۱ ۱ 

التالمت* ان الفغنی, ان کان له‌نولد فان اول الاتفین» مته آو فن. آن کون له 
ولد من عبد یعبد |ٍذا اشتد آنفه. رز 

الزابع: آن کلمة ان نافیة آی.ما کان له ولد فانا آول آلمو‌حدین فن, أهل 
شگه: 

آقول: و بناء الخبر علی التفسیر الاأول, اذ یظهر منه آنه صلی الله علیه و 
اله کان: میادرا (لی کل خبزن و سعادة و(طاعه, فلا بد آن: یکون خباذرا افین 


باب آخر مثه 


: مچهول. 

" فأخذ طینا" آّی مزجه بالمائین لیحصل فیه استعداد الخیر و الشر معا 
فیصح التکلیف" اٍلی الجنة" امضوا الی الجنة سالمین من العذاب و 
النکال, آو الي ما یوجب الجنة سالمین من شبه الشیاطین و وساوسهم" آنْ 
تَقُولوا یوم القیامد؛ " یعنی فعل ذلک کراهة آن تقولواء و فی اکثر النسد آن 
تقولوا بصيغة الخطاب کما فی القراءات 
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المْوْمنین قالوا بلی قَتبتت لهْمْ اه و أَحَذ الهیتاق علی آولی الْعَرّم نی 
رَبکم و مَحَمَدٌ رسولی و عَلم"ٌ آمیژ المَوْمنینَ و أومِیَاوْة من بغده وَلاهْ آمری 
و خَرّانْ علمی,ع و آنْ المَهدِوّ أنْتَصرٌ به لدینی و اظهرٌ به دَوَلتّی و أتَقَمٌ به 
من آغدائی و أَعْبَدٌ بو طوَعا و کزها قالوا افرژنا با رب و شهذتا و لَمْ یجْحَدٌ 
دم و لَم بر قتّبتت العزیمة لهوّلاء الحَسة فی الَهدیٌ و لمّ ین لام عَرم 
۳ ار ی دم من قَبْل فتسی و 
تجو له رما قال انما هو فترک ن2 أمر تارا قأججّت 


المشهورة: فیکون دکر تتمة الاية استطرادا, و الاصوب هنا آن تقولوا بضیغه 
الغيبة موافقا لقراء آبی عمرو فی الية. 
قوله علیه السلام: ثم آخد. لعل کلمة ثم هنا و فیما سیأتی للتراخی الرتبی لا 
الزمانی, لما ۱ و الا فالظاهر تقدم آخذ المیثاق 
علی اششن علی غیرهوه و کدا آخد العتان: علت اولی العزم و.غفوهی ادا 
سیاتی, و ارید باولی العزم نوح و |براهیم و موسی و عیسی و محمد 
الله:علیه:و ال و لاینافی تخول الا فران بنبوقنتیا صلی الله علیه و ال قیما 
عهد الیهم دخوله صلی الله علیه و آله فی المعهود الیهم. قیل: و لما کانوا 
معهودین معلومین جاز آن پشار الیهم بهةلاء الخمسة مع عدم ذکرهم 
شفصاار. ۵ اما زر اف اعد لیا «علی مر اد فی ره مر هن 
ِِ_ انما یکون بقدر الفهم و الاستعداد. فکلما زاد زاد, و انما یعرف 
لب لوخد هن له خط مها مقر حماه معا بو آما اه قلما: لم بعرم 
ِ الاقرار بالمهدی لم یعد من آولی العزم, و آن عزم علی الاقرار بغیره 
فن الا ضیاء. 
۲ اتطا هه فتو ک شعفی معتی اققسفی مها لش[ کت کی آغلی اسر فی 
عدم عزم آدم طلی الاقرار بالمهدی استبعاده ان یکون لهذا النوع الانسانی 
اتعاق غلی افر 


لأضخاب السْمال ادحْلوها قَهابوها و قَال لأصخاب الیَمین اوخْلوها 


كت 
و 


لوق قانت ی عابهق بودا و لام ققال جات السمَالِ با رب آقلتا ققال 
11۳ قنوا قاْْلوا قهانوها بت الطاعَةٌ و الولایةٌ و المَعصيَة 
۰ عن آمته تن محقّد و علمٌ تن انراهيم عَن آییه ن 
لسن بن محبُوپ عَن _هشام بُن سالم عَنْ حیبپ السَجستَایِ قال سوق 
برع قول ان ال خر ول لام ره رمع من طین لاک 


و ۱صا 
3 
ی 
نع : 
1۹1 

ّ 
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واجد, انتهی. 

7۳ الظاهر آن المراد بعدم العزم عدم الاهتمام به و تذکره, اد عدم 
۳7 اللسانی حیث لم یکن ذلک واجبا لا عدم التصدیق به مطلقاء فانه لا 
یناسب منصب النبوة, بل ما نت 
ققوا نها هه فتر کم آخرسستی النسا نها انترک, لأن النسیان غیر مجوز 
علی الانیاء علیه السلام: آو کان فی قراء‌تهم. علیه التسلام" فترک" مکان* 
فنسی" او الععتی, ان الغرم انها کانتها دکره ام الفرم علی الافرار 
المذکور, فترک آدم علیه السلام آو کان المطلوب الاقرار التام و لم یت به, 
آو عزم آولا ثم ترک و الأول آظهر. ۱ ۱ 

و فی القاموس الاأجیج تلهب النار کالتأجج, و آججتها تأجیجا فتأججت. 


الحدیت الثانی 


۳۳ وله: فکان, و ثم قال, و فنظر, الکل معطوف علی آخرج, و قوله: قال آدم, 
جواب لها فا امر.ضاا اش اضر عفانم قولو: یعبدوننی, آی آرید منهم آن 
۳ لا یشرکون بی شینا؛ حال آو استثناف بیانی قوله: و 
کذلک 


ضص 25 

۳3 ءِ1 سِ بم له 9 2- 1- ی - 9 
بي شتا و یومتون یرسْلی و ييبعوَهُم قال ادَمٌْ ع یا زب فما لیٍ ری بَعضَ 

]9 .]- مه ی مه موه ]و و ۳ -ه موه ]و و 4 -ه موه 
الذر اعظم من بعض و بَعصَهَم له نوژ کنیژ و بَعصَهم له توژ قلیل و بَعصَهُم 
۰ 2 7 11- حللا ‏ ر - ی 0 ۰ 0 ۶ ه سره برش 0 *2]]- 
لیس له توژ فقال اللة غعر و جلٍ کدلک حَلِفَهم لابلوهم فی کل حالاتهمْ قال 
ام ع یا رب فتاذن لی فی العلام فاتکلم قا اللة عَر و جل تکلم فان 

ی مت ۳3 مج 1- سا زر لا 12 ۳ 
ژوخک من ژوجی و طبر من ] خلاف کینوتیی قال ادَمّ یا رب فلوکنت 
ج 91 ۳ ‌ِ 0 ت رز 2 

هم علی متال واجدٍ و قذّر واجدٍ و طبيقة وَاجدة و جبلة وَاجِدَةٌ و الوّان 
اجدة و آغمار واجدة و آرراق سواء لم بیغ بَعَضَهُمٌ علی بعض و لم یکن 
واجدو و واجدو و راف سواء یبخ بعصهم ,علی بعض ورلم ب 
زر ۳9 ی < تا نت ۳ 1 - 5 2۱ ۳۳ 
ينعم تحاسْذ و لا تباعض و لا آختلاف فی شیء من الاشیاء قال اللة عز و 
۱ تس ۹5 سك 9 - 1 مد ی 1 ۲ص 
۳ دم وی تاه ت و بد قف طبیعتک تکلفت ما لا ۶ علم لی به و ات 





خلقتهم. فی بعضم النسخ لذلک آی لاجل الاختلاف, کما قال سبحانه:" و لا 
زالون مُحْتفین الا من چم ریک و لذلک یمه لین ع تفا نآ 


"مر ی هن رو اه اس اه مق خاله الفت جات اه 
علی تجرد النفس, و قیل: ها و الثانی جبرئیل, و لا یخفی 
ما فیه" و طبیعتک" آی خلقتک الجسمانية البدنية آو صفاتها التابعة لها" 
خلاف کینونتی" آی وجودی فانها من عالم المادیات, و لا تناسب عالم 
المجردات آو الخطاً و آلوهم ناش منهاء و قیل: الکینونة هنا مصدر کان 
الناقصة و الاضافة ۳ للتزیی: آق. ضفانک: آلبدنیة. مخالفد لادات 
1۳ کی او فاها هراشا فضاته عالی: ع الکام کر 
الجیم و الباء و تشدید اللام: ۳ و قوله: و بضعف طبیعتک تکلفت ما لا 
علم لک به, فی بعض النسخ و بضعف قوتک تکلمت. 8 ی 
بانهم |ذا کانوا علی صفات واحدة کان آقرب الی الحکمة و الصواب نما 
نشاً من الأْوهام التابعة للقوی البدنية فانهم لو کانوا کذلک لم یتیسر التکلیف 
المعرض لهم لارفع الدرجات, و لم تبق نظام النوع, و لم یرتکبوا الصناعات 
الشاقة التی بها بقاء نوعهم 





0 


تذییری و تقدبری, ۰ 9 ری نما ی اه و الاسن 
دون و خلفت الْجتة لِمَن آطا ین و عَبدّنی مِنْهُمْ و البع رسْلی و لا آبالی 
ِ جلف الاء لعن کقر بی 5 عضانی 


ال وی ملسم و ا ها 
" بعلمی خالفت بین خلقهم" |ٍذ علمت آن فی مخالفة خلقتهم صلاحهم و 
بقاء نوعهم" و بمشیتی ان ارادتی التابعة لکوت یمضی فیهم امری ۳ ای 
الامز الوم او الکلیفی او الا لا تفیل تخلعی ای ری او لا 
قررت فیهم من الق بدا و الاستعدادات, و قیل: آی من حسنت اخوبه فی 
اتواه ات ار وی تفه وا ی 
الموطنین الأخرین لا یتبدل هوّلاء الی هوّلاء و لا هولاء آلی هولاء. ‏ , 
آقول: و سیاتی الکلام فی ی تسیر قوله تعالی:" لا تتدیل ِخلق الله" و کان 
هداء اشاره الیه" آنما «خلفت. الخن ف‌ارسن, لبخندون" اشاری الی فوله 
تغالی* وا حلقت الجن و ااسن | تین" و آورد غلی ظاهر لاد آن 
بعض الجن و الانس لا یعبدون اصلا آما لکفر و جنون آو موت قبل البلوغ آو 
نحو ذلک, دض خرقت العله لفاننه علن فعل الخکیم ممتم ره اجب وه 
آربعة 
اون انم ادلی ناشن الا وا ات فل السات 
و التعلیل المفهوم من اللام آعم من العلة الغاننه: کما روی, الصدوی. فی 
التوخند کق ای الحسن ول له السام اس فال ی فقو المی-علی 
الله علیه و آله: اعملوا فکل میسر لما خلق له, آن الله عز و جل خلق الجن 
و الانس لیعبدوم و لم يخلقهم لیعصوه. و ذلک قوله عز و جل: "ها ات 
اجه و آلاسن ال لتعندون" فستر کلاها لما خلق له فالویل-لمن اسبحت 
العمی 11 ال 


الثانی: آنه [ن سلمنا آن المراد بالجن و الانس ما هو آعم من المکلفین و 
ان اللاق للعلة القانیعر لالم العفوم فی نمی آلکمم. ی قوله: ان و 
اذ لعل. المزاد عبادة بعض الجن و الانش. 
التالست ان ایا عموص‌صمر یو نا ان فا سل و انس ی 
الجن و الانس اذ پمکن عوده الی المژمنین المذکورین قبل هذه الایة فی 
قوله تعالی:" و کر قاِّ الذُری تفع المَوْمنین" فتدل علی آن خلق غیر 
المخشه اخل العذمییر: کما عم نید فوله نها لام فف هرا له 
ینظر الموّمن الی الکافر فیحمدونی و لذلک خلقتهم" الخ". 
الرایع؟ لمسلما خفتع دلی فول» فرتی الفاية علی فعل الحکیم و حون 
انها هو قیما هه قایه بالذاتتو القایه بالات ها انم هی التکلیف. بالعیاده 
و العبادة غاية بالعرض, و التکلیف شامل لجمیع آفراد الجن و الانس 
تلایا الوالد علی ان الاطفال و الما تم تکلفون فی الق امد کم تقتیاتی 
فون کنات اند 
قوله: و قبل مماتکم. کان تخصیص قبل الممات بالذکر و ٍن کان داخلا فی 
الحياة للتنبیه علی آن المدار کلوه العاقبة فی الیبعادقٍ 4 9 " لاباه ک 
ابله‌هم امرعافلی و اباهم امه الستیی اسکم آعشسن عملا صفعولن 
نان للزلو ف نمی العلم: 
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قوله: و الطاعة و المعصية |سناد خلقهما الیه سبحانه |سناد الی العلة 
البعیده: آو المراد بت جعل. المعضتة. معضية. .و الطاعه طاعه,. او المراد 
بالخلق التقدیر علی عموم المجاز آو الاشتراک» و ظاهره آن الجنة و النار 
مخلوقتان کما هو مذهب آکتو الاماصتق بل کلهم: و اکتر العاهد: ۵ هت 
جفاعة:من المعتزلة الی آنهما غیز مخلوفتین ان ومتخلفان. 

" و بعلمی النافذ فیهم" آی المتعلق بکنه ذواتهم و صفاتهم و آعمالهم, کأّنه 
نفذ فی آعماقهم آو الجاری انزه فیهم" فجعلت منهم الشقی و السعید" آی 
من کنت آعلم عند خلقه آنه یصیر شقیا, آو المادة القابلة للشقاوة و ان لم 
یکن مجبورا علیها, و کذا السعید" و البصیر" آی بصرا آو بصيرة, و کذا 
ااطفیه و یوقم ار التس بالذال الخخنه آ العهم سای 
فی القاموس: ذمه ذما و مدمة فهو مذموم و ذمیم و بتر ذمیم و دمیمة 
قللة: لقاع غزبری ده و مدمه آخ زماند تمتعه الخروج, و کامسر فن 
بعلو الوجوه من حر آو جرب, و فی بعض النسخ بالدال المهملة. فی 
القاموس: و الدمة بالکسر الرجل القصیر الحقیر, و آدم آقبح و ولد له ولد 





دمیم, و قال: الزمانة العاهة و قوله: لابلوهم بدل لقوله لذلک خلقتهم. 

قوله: و لی آن اغیز اتتارخ الی ار الطینات المختلفة و الخلق منها. , و تقدیر 
الامور المذکورة فیهم لیس مما ینفی اختپار الخیر و الشر اه من الاطور 
الحتمية التی لا تقبل البداء" لا اسل عما آفعل" انما لا پسال لأنه سبحانه 
الکامل بالذات العادل فی کل ما اراد العالم ناکم و المصالح الخفية التی 
لا تصل الیها عقول وت ت 0 فانهم مسئولون عن آعمالهم و 
آحوالهم لأن فیها الحسن و و الایمان و الکفر, لا بالمعنی التی تذهب 
الیه الأشاعرة انه یجوز 1 ِِ انیا علیه السلام النار و الکفار الجنة, و 
۲ یجب علیه شی ۶, و قیل: ان هذا| اشارة الی عدم الوجوب السابق و جواز 
تخلف المعلول عن العلة التامة کما اختاره هذا القائل. 

و قال بعض ارات التویل فی شرح هذا الخبر: انما ملأوا الا لان 
ااعاکت سا رس ی ای السهام فقو ای ما ی هک ی و 
السر فی تقاو نت الخلائق فی الخیرات و الشرور و اختلافهم فی السعادة و 
الشقاوة و اختلاف استعداداتهم و تنوع حقائقهم لتباین المواد السفلية فی 
اللطافة و الکتافة و اختلاف امزجتهم فی القرب و البعد من الاعتدال 
الحقیقی و اختلاف الاأرواح التی بازائها فی الصفاء و الکدورة و القوة و 
الضعف و ترتب درجاتهم فی القرب من الله سبحانه و البعد عنه کما اشیر 
الیه فی الحدیت: 

الناس معادن کمعادن الذهب و الفضة خیارهم فی الجاهلية خیارهم فی 
الااسلام. 

و آما سر هذا السر آعنی سر اختلاف الاستعدادات و تنوع الحقائق فهو 
تقابل صفات الله سبحانه و اشتما نة الحسنی التی هی من اوصاف الکمال و 
نعوت الجلال, و ضرورة تباین مظاهرها التی بها یظهر آثر تلک الأْسماء, کل 
من الأسماء یوجب تعلق ارادته سبحانه و قدرته الی ایجاد مخلوق پبدل علیه 
من حیث اتصافه بتلک الصفة 


عُِة عن عَنّد الله آن فحقّد الْفْفِنَ و غفبهة جمیعا عَن آیی جققر ع قال 
ان ال عرَّ و جلٌ حَلّق الْحَلق فحلق من آحب مقا أَحت و کان قا أَحت آأنْ 
حَلقَه من طبتة لته و حَلق من بْعَضَ ما آیْقض و کان ها نمض آنْ حَلمَة 
من طیتة الثار نم بَعَقَمٌ في الظلال فلث و أعٌ شیء الظلال ققال الم تر 
ٍلی ظلک فی الشقس سَیناً و لیس بشیء نم 


فلا بد من ایجاد المخلوقات کلها علی اختلافها و تباين آنواعها لتکون مظاهر 
لأسمائه الحسنی جمیعا, و مجالی لصفاته العلیا قاطبة, کما آشیر الی لمعة 
منه فی هذا الحدیث., انتهی. ۱ 

و آقول: هذه الکلمات مبنية علی خرافات الصوفية و انما نورد آمثالها لتطلع 
علی مسالک القوم فی ذلک و ارائهم. 


الحدیث الثالث 


۲ تفنیر هه فق فضی: ها القیر باونی تقییر قی آلتن م آاستند فی باب فیه 
نتف و جوامع من الرواية فی الولاية, و قد شرحناه هناک, و قیل:" ما" فی 
قوله:" ما آحب» و ما آبغض" مصدرية و قد مضی تأویله بالعلم آو باختلاف 
الاستعدادات, و المراد بالظل اما عالم الأرواح آو عالم المثال, فعلی الاو 
شبه الروح المجرد علی القول به آو الجسم اللطیف بالظل للطافته و عدم 
کثافته, آو لکونه تابعا لعالم الأأجساد الأصلية, و علی الثانی ظاهر, و قوله: 
شا قدیر تست اه آلرصیه مت العلم لکم سافیه عدنما مالی: .اهر 
شیء کما کان فیما مضی. 

و قیل: آراد بقوله و لیس بشیء آن الحياة و التکلیف فی ذلک الوقت لا 
یصیران سببا للئواب و العقاب کأفعال النائم و لایبقی, بل مثال و حکاية عن 
الحياة و التکلیف فی الاأبدان و لذا یسمی الوجود الذهنی بالوجود الظلی, 
لعدم کونه منشاً للأثار و مبدء| للأحکام. و قیل: یمکن آن یراد به عالم الذر 
المبائن لعالم الأأجسام الكثيفة و هو یحکی عن هذا العالم و یشبهه و لیس 
فنه. قهه ظل بالنسبة الیه. آو غالم الاروا< 


کما قال آمیر المومنین علیه السلام فی بعض خطبه: آلا ٍن الذرية فنان آن نا 
ساره دیس انا ساقماه هانی من اد ره وف الضوع: کنیا 
الا بت اس فل ال ول خی ایو ای ان مها اسر 
آشباحا حالية لا اجساما امد 
" لَیقْولْنّ ال" آی خلقنا الله آو الله خلقنا علی اختلاف فی تقدیم المحذوف 
تا خیرم ۳ الاول. و الغرض آن. اضطرارهم الصا ارات 
بمقتضی 9۳ و المیتاق, قوله ما کاتوا یمن 

, الایة فی سورة الأعراف هکذا:" تلک هد تفص عَلیک من آبائها و لَقَ 
جاءتَهُم رُسَْهُمْ بالبیناتِ قما کائوا ونوا یما کَدبُوا من قبْل گذلک یَطَیَعْ ال 
علی لوب الکافرین" و قال البیضاوی: فما کانوا لیومنوا عند مجیثهم 
بالمعجزات, پما کدبوا من قَبل. آی بما کذبوه من. قبل الرسل بل کانوا 
مستمرین هت التکذیب ۳۳ فما کانوا لیومنوا مده عمر هم بما کذبوا بق الا 
حین جاءتهم الرسل و لم یوثر قط فیهم دعوتهم المتطاولة و الاأیات 
المتتابعة. و اللام لشاکید الثفی و الدلالة علی انهم.ما صلخها للایضان لجنافاته 
لحالهم فی التصمیم علی الکفر و الطبع علی قلوبهم. 


باب آن رسول الله (ص) آول من آجاب و آقر لله تعالی بالربوبية 


: ضعیف و قد مر فی باب مولد النبی صلی الله علیه و آله. 
قوله: شیفت: آلاتبباعر ای رنبه و فصلا و آخرهم منصوب بالظرفية و خاتمهم 
ات و ی را 
بسبقه صلی الله علیه و آله الی الاقرار کونه آکثر قابلية و استعدادا لقبول 
الحق و |دراک المعارف الربانية, و قوله صلی الله علیه و آله حیث آخذ الله, 
یمکن تعلقه بالجملتین معا و بالأخيرة فقط, کما هو الظاهر, فعلی الأخیر 
یمکن آن یکون سبق الایمان (شارة الی سبق خلق روحه علی خلق ساثئر 
الأرواح و قد آمن, عند وجوده, فزمان ایمانه و اقراره اکثر من زمان ایمان 
الجمیع, و یمکن آن یکون المراد الایمان فی عالم الأْجساد آی عند تعلق 
الرفه نالیدن کان مغزفتی و ایماتین فبل ستاتر الاشساء فانه صلی الله علیه و 
آله کان متکلما بالتوحید فی بطن آمه و هو بعید. و قیل فی علة تأخیره 
صلی الله علیه و آله فی الوجود البدنی و البعثة وجوه:" منها" تعظیمه لأن 
سائر الأنبیاء مقدمة له مخبرة بوجوده و بعثته کالمقدمة للسلطان, و منها: 
تکمیله للادیان السانقة کما فال: بعنت لاتفم مکارم. الاحلاق: و.منها: تعطظیم 
دینه من جهة نسخه للشرائع السابقة و عدم نسخ شرع آخر, و منها: 

آن یکون شاهدا لتبلیغ جمیع الأنبیاء. و آیضا مقتضی الترتیب الترقی من 


الأدنی 


حجه 
۳ سوه 3- ۳ لا - ۰ لا 2 2 9 و سح 
ستان قَال قلث لابی عَبد الله ع جعلث فداک اِنی لازی بَعض آصحابتا بَعْیٍّیه 
لا چ ‏ و - || | بو ع|وجش اجرم- 2 ل] 2 . .1 - [_ هم || جح | 
النزق و الحدة و الطیش فاعتم لذلک عما اس 
۱0 7[ لو لا رو 2و 4 ی و ِ 
فل خسن | : ء-_فان اللة غَر و جّل یقول سیماهم فی وجوههم من اتر 
‌ مه | ات وب بت و 2 
السجود قال قلث فاراه حسن 


ال ار و لو ادن هه فلا ای ریا و ایشا کیال 


الحدیت الثانی 


: مرسل. 

ال عراه ه افتراه اه غشیه و انامه لفق بالتمم التعریی الشفه که 
الغضب. و الحدة و الطیش قریبان منه, و قال الجوهری: السمت الطریق و 
۱ و قال: السیما مقصور من الواو قال تعالی:" سِيماهة 
را ود فص اه مالسا سور و وال 
پا ایا ات اس ان لو و ال کل او 
ایا ها 
بکسرهن: العلامة, و قال الجزری: السمت: الهيتّة الحسنة, و منه فینظرون 
ا(لی سمته و هدیه ای حسن هیئته و منظره فی الدین» و لیس من الحسن و 
الجمال. 

و قبل" هو من الیست؛: الظری, ساله الم دا تست و فان سشن 
ای اه ی 
المججة یقال: . ۱ 

ما احسن سمته ای طریقتها ای طریقتها التی ینتهجها فی تحری الخیر و 
ات اس اس ایا هه 
و الوقار و الهيثة انتهی. 


ادم حَلق یلک الطیتتین نم قرَقهُما فرقتین ققاٍل لاضحاب الیّمین کوئوا حلقا 
بااتف: فکانوا خلعا بمتر له ال شعی.ه فال امل السعان کونوا علقا بادیو: 
قکائوا حلقا بترلة ال بر نم رقع هش تاراً ققال اوخْلوها یاذنی فکان 


0 فیوهم آن طریقهم و مذهبهم حسن فعبر علیه السلام بعبارة آخری 

ای یا ار ات ی هت ها ال سیتا ار 
ار ای اقسسته وان غلیه الا فرعم آه اراد اشت السی تا( 
هیثه آهل الخیر و الطريقة الحسنة و الافعال المحمودة فلذا نبهه علیه 
السلام بآن السمت لم یأت بالمعنی الذی آردت و هذا قریب من الاول. و 
الوتاز الاطمقتان و السکنته الیدیه" لاصعاب الیسین* اي للذین کاندا فی 
تسین الیای وی اش یا ار ای او کی من اس با ار 
علم آنهم سیصیرون من الموّمنین الذین یقفون فی القيامة عن یمین 
العرش" کونوا خلقا" آی مخلوقین ذوی آرواح. و قیل: آی کونوا آرواحا 
هترلة الدر ای المل الصا سفی" قاطاای السعی ها و الدرح نیا 
میاتی اما لمح الی ی الها رای اناد ااشعی بالیس 
بالدرج الم الضعیف کما یقال: درج الصبی آذا مشی آول مشیه فیکون 
شاه له مارد الولین الت الکترات معط ان تما فل 
الترامستی این الی العل ی الا دیالسا سول رالد فی الا 


هت ات هم و سای اه انخر مان 
کضرب, و قد یبنی علی التفعیل, و فی القاموس: وهج النار تهج وهجا و 
یا ا اش اس که 


5 ۳ 9 ِ ره 2 ِا گر اج رس 
یا الّار لم تکلم از مهم کلماً و لم ونر فیهغ آتر فلا راهم 
۳ ِ 4 ار 0 ِ ۳ » 
اضَحاث السْعَال قالوا ربتا تری أضحایتا قدٌ سَلفوا قأقلتا و مُرْتا بالدخول 
عر- ع ۵ ]2 9۱2 حا 12 10 مج ۳9۲ _ ]و و را وه رو جح تا _ تلا 
قال قذ أقكم قااخلوها قلّا توا و أَضاتَم الوقع رجُوا فقالوا یا نا ل 
بر لتا علی للاختراق فعضوا فامرهم , 


و آقول: ما عرفت من التأویلات فی الأخبار السابقة یمکن اجراء آکثرها فی 
هذا الخبر کان یقال: لما کان من علم الله منهم السعادة تابعین للعقل و 
المقتضیات للنفس المقدس فکأنها طينتهم. و من علم الله منهم الشقاوة 
کاعین الشهوات. البونیة ۵دواعی النفش, الامارم فا نها یمرو لها مرح 
اللة بیتهفا فی عالم. الشهود عری قی غالت. الناسن الظاعد. .و الخخضهة. و 
الصفات القدسية و الملکات الرديثة, فما کان من الخیرات فهو من جهة 
العقل و النفس و هما طينة آصحاب الیمین و ان کان فی آصحاب الشمال, 
و ما کان من الشرور و المعاصي فهو من الأجزاء البدنية التی هی طينة 
اصحاب_ الشمال و ان کان فی آصحاب الیمین, و یمکن آیضا آن یقال: 
الشفتت: ان اااه ال نا و کت ی ما 
الخیر و الشر و علم آنه یکون فی ذریته السعداء و الأأشقیاء و خلق آدم علیه 
السلام م8 علمه بذلک فکأنه خلط بین الطینتین, و لما کان آولاد آدم هدنیین 
بالطیع ۷ ند ام .فی خفاه الجشارمن المحالظه ه الحضاحيةء, فالشید اه 
یکتسبون [اتفان الذميمة من مخالطة الأشقیاء و بالعکس. 
فلعل قوله: من لطخ آصحاب الشمال و من لطخ آصحاب الیمین اشارة اٍلی 
هذا المعنی, و لما کان السبب الأقوی في اکتساب السعداء صفات 
الأشقیاء, آئمة الجور و آتباعهم علی آئمة الحق و آتباعهم, و علم 
الله آن الموّمنین اٍنما یرتکبون الاثام لاستیلاء آهل الباطل علیهم و عدم تولی 
آنمة الحق لسیاستهم فیف رهم تذلک و یعفو عنهم و یعذب ائمة الجور و 
آتباعهم بتسببهم لجرائم من خالطهم مع ما یستحقون من جرائم آنفسهم. 


و | مج ان و هس رد جل ان و +1 
فَمَنْ کاي من هوّلاء لا نون من هوّلاء و مَنْ ن من هوّلاء لا یکوب من هوّلاء 
-ا ‏ ]6 2 یی 7 یر اه هم م لا |-و 9 1 ۰ - 

ما رال من ترق آشعایک و لفق قمقا اه من لمع اشتاب 


کما ورد قی بعص ااخیار: آن الله تعالی بلحی الاعمال السیه: التن افترفها 
الموّمنون بالنواصب لانها من طینتهم. و الاعمال الحسنة التی اکتسبها 
الا ال ی اما یس ییا ار دی 
الکبیر. و هذا باب غامض تعجز العقول عن ادراکها و الاقرار بالجهل و العجز 
۱[ 


الحدیث الثالث 





باب کیف آجابوا و هم ذر 


اشارة 


: حسن. ۲ "۳ ۱ 
"ها ادا شالف کل ما مفضهاع ها اعد مخنیی ای آحا وخ بقه اه حعل 


ص: گرد + ۱ 
ادا سََلَهْم أَجابُوة یی فی المیتاق 


فی کل ذرة العقل و آلة الشتمع و الة النطق: و من حمل الاب :علن 
الاستعارة و التمثیل بحمل الخبر علی آن المراد به آن ذلک کناية عن آنه 
جعلهم بحیث |ذا سئلوا فی عالم الأبدان آجایوا بلسان المقال و هو بعید, و 
روی العياشي فی تفسیره ای تن اس اون ای ار 
السلام قال: آتاه ابن الکواء فقال: يا آمیر المومنین آخبرنی عن الله تعالی 
هل کلم احداهن ولد ادمفیل فدسی‌ايه السلام ؟قعال علی علبه | ترلام: 
فا 
علی اين الکواء و لم یعرفه, فقال له: کیف کان ذلک یا آمیر المومنین؟ 
فقال له: و ما تقراً کناب الله |ٍذ یقول لنییه: " ود َحَدَ ریک چن بني آدم من 
ظَهُورِم نیتم و أشْهَدَفْمٌ علی نوم | لسَثٌ برَبکمّ قالوا بلی" 
فأسمعهم کلامه ۳ علیه الخوات: کما تفش فی. فوله اهنا این 
الکواء:" قالوا بلی" فقال لهم: انی آنا ِآ الا آنا و آنا الرحمن, فأقروا 
له بالظاعه. و الرهبه و یر الرشلم و ااساغ و ااوضاءء و امر الخلو 
پطاعتهم فأقروا بذلک فی المیثاق, فقالت الملائکة: ی 
آن تقولوا یوم القيامة نا کنا عن هذا غافلین. 

ثم قال العیاشی: قال ابو بصیر: قلت لابی عبد الله غلیه السلام آخبرنی عن 
الذر :حنت آشهدهنم علی. انقسهم.۱ لست بریکم: قالوا بلی و آسن عضهم 
خلاف ما آظهر کیف علهوا القول حیث قیل لهم آ لست بربکم؟ قال: ان 
لله جعل فیهم ما (ذا سألهم آجابوه و روی ایض عن نی بصیر عن آبی عبد 
الله علیه السلام فی قول الله:" ‏ لسّث برَیْکَمْ قالوا بتلی" قلت: قالوا 
بألسنتهم ؟ قال: نعم. ۳ تفای فلت دای ی کاس ها 


اغلم آن آیات المیتاق و الاخبار الواردة فی.دلک مها یقضر عته عفول أکتز 


الخلق, و للناس فیها مسالک: 
الاول: طريقة المحدئین و المتورعین فانهم یقولون نومن بظاهرها و لا 
نخوض فیها و لا نطرق فیها التوجیه و التاویل. 
و الانی: جملها علی الاستغاره و المخان و القفتیل: 
و الثالت: حملها علی آخذ المیثاق فی عالم التکلیف بعد |کمال العقل 
بالبرهان و الدلیل. 
خاک فعض فا کی افدارا قافتا لهن ی اک 
فمنها: ما ذکره الشیخ المفید (ره) فی جواب المسائل السویة حبث سثل 
ما قوله آدام الله تاییده فی معنی الأخبار المروية عن الا مه الهادية علیه ۲ 
السلام فی الأشباح و خلق الله تعالی الأرواح قبل خلق آدم علیه السلام 
بالفی عام و اخراج الذرية من صلبه علی صور الذر, و معنی قول رسول 
الله ضلی الله علیه ال ال ماود هتزدی قما تعارک‌ضها ایتات. ۶سا 
تناکر منها اختلف ؟ 
الجواب و بالله التوفیق آن الأخبار بذکر الأشباح تختلف آلفاظها و 

شا ریا 
هزوا فیما آثبتوه منه فی معانیها, و أضافوا ما حوته الکتب الی جماعة من 
شیوخ آهل الحق و تخرصوا الباطل باضافتها الیهم, من جملتها کتاب سموه 
کنات الا اه اه نس قی کته ات تفن ساره لفضا تعلم 
صحة ما ذکروه فی هذا الباب عنه و ان کان صحیحا, فان ابن سنان قد 
طعن علیه و هو متهم بالغلو, فان صدقوا فی اضافة هذا الکتاب الیه فهو 
ضلال لضال عن الحق, و ان کذبوا فقد تحملوا آُوزار ذلک, و الصحیح من 
حدیث الأْشباح الرواية التی جاءت عن الثقات بان آدم علیه السلام ای 
العرش آشباحا یلمع نورها, فسأل الله تعالی عنها فأوحی الیه آنها آشیاج 
رسول الله و آمیر المومنین و الحسن و الحسین و قاطمة صلوات الله 
ع 2 


الست رها ما لمع ولا حلی شماء ول آرضا و الوجه ما آظیوه :نله ان 
ما ار هی ی ی له 
اجلال لقم مشنومع لها هر صاعتی لب علی آنء الم آلذی ده 
الا لا الا مر لش کیها فی کل الجال صورا مت لا ارات 
تاسفه نها کانت علی ها ور خمرتی الیشییه بدل علی ما تون عایم 
قی المستننن فی لته و التوم ال خجفله علهم بل علی تور الویرخ یم 
وضیاء الحف تححجهم. و قذرون آن اشتماء‌هم. کانت مکتوية از.دای علی 
آلعرش و آن دم لما تاب لی الله عز و جل و ناجاه بقبول توبته سأله 
بحقفهم علیه امه ره ها حاه: و هذا غیر منکر فی العقول و لا مضاد 
للشرع المنقول و قد رواه الصالحون الثقات المامونون و سلم لروایته 
ظاععد الق و ریق الی انکاریه اللم ولی التفنم. 


۴ 


: 


ما بشر الله به آدم علیه السلام من تأهیله بنبیه علیه و آله السلام لما 
له و ی وه 
یه تعظیمهم و اجلالهم کما بشر به فی الکتپ الأولِی من بعثته 
و آله فقال فی محکم کتایة:" التبیَ لام الذٍی بَجِدُوتَة 


1 
خ 


:ه 


13 
- 
3 

3 


سس عنده فی ال اة و الائجیل رهم بالعَعژوف و ینهاهم ن نکر 
و بُجل هم الطیبات ع خر غلبم الحبائت و یَضَع هم اِضرَهم و الاعلال 
نی کاتث بعَلََهمْ قالذین امَنوا به و روم 5 تصَزوه و توا | الیو الذی 
ائزل معة آولنک_هَم اون" و قوله تعالی مخبرا عن المسیح علیه 
السپلام:" و مَبَشر برسشول یاتی نی مر بعدی اسمة امد و موه سبحانه:" و 
اد احد اللة میز ق النبیین لما نینک من » کتاب 5 و جكمَة تنم جاء کم سول 
مض ی لها معی نام بقه ضَو مد" یعنی سول الله صلی الله علیه و 
0 7 


و آممهم قبل |خراجه الی العالم بالوجود, و |نما آراد جل اسمه بذلک ِ 
و (عظامه و آن یأخذ العهد علی الاأنبیاء و الأمم کلها, فلذلک آأظهر لادم علیه 
ا تاه صوره شخصه و اشخاص آهل بیته علیه السلام, و اسماءهم 1 
لیخبره بعاقبتهم و بین له عن محلهم عنده و منزلتهم لدیه, و لم یکونوا فی 
تلک. الحال. احیاع تاطفیر و لا ارواحامکلفیرته:ه انضا کایت. اتتساخمم دالع 
علیهم حلسب ما ذکرناه. 


۱۱ فص" 


و قد بشر الله عز و جل بالنبی و الأْمة علیه السلام فی الکتب الأولی فقال 
ای ال ور ی و 

اههد وه آنه تاجن شاه الخایل اف اند ای ند طص 
بارکت علیک و علی |سماعیل و جعلت منه ای عشر عظیما و کبرتهم جدا 
جدا و جعلت منهم شعبا عظیما لأمة عظيمة و آشباه ذلک کثيرة فی کتب 
الله‌تعالی ااوای. 


۱۱ فص" 


فما الحدیث فی اخراج الذرية من صلب آدم علیه السلام علی صورة الذر 
فقد جاء الحدیث بذلک علی اختلاف آلفاظه و معانیه, و الصحیح آنه اخراج 
الذرية من ظهره موی 
ظلمة, و علی بعضهم ظلمة لا یشویها نور. و علی بعضهم نورا و ظلمة, 
قلما راهم ادم علیه السلام عجب من کثرتهم و ما علیهم من النور و 
الظلمة, فقال: با رب ما هولاء؟ قال الله عز و جل له: 

هوّلاء ذریتک, یرید تعریفه کثرتهم, و امتلاء الافاق بهم. و ان لت کون ی 
الکثرة کالذر الذی رآه لیعرفه قدرته, و ببشره باتصال نسله و کثرتهم, فقال 
اد امه السملاق با رها لب ار نی عفضمم مرا امه فنمر له 
بعضهم ظلمة لا يشوبها نور, و علی بعضهم ظلمة و نورا؟ فقال تبارک و 
تعالی: آما الذی علیهم النور منهم بلا ظلمة فهم أصفیائی من ولدک الذین 
یطیعونی و لا یعصونی فی شیء فنخ. مر فاولتک سکان الجنة, 21 
الذین علیهم ظلمة ار وی 1 
یطیعونی, فاما الذین علیهم نور و ظلمه فاولتک الذین یطیعونی من ولدک 


و یعصونی, فیخلطون اعمالهم السينّة باعمال حسنة, فهولاء امرهم الی ان 
شئثت عذبتهم فبعدلی, و ان شثت عفوت عنهم فبفضلی, فاأنباه الله تعالی 
اکن وله و شمارا ار نان وا اوه 
ول ما ار وا رصم ن یر یل شام ره 
جون آرواخه و اا سل له شالت نی لبیل ادق عله الم ان 
العاقبة منه, و یظهر له من قدرته و سلطانه و عجائب صنعته, و اعلمه 
بالکائن قبل کونه, و لیزداد ادم علیه السلام به یقینا بربه, و یدعوه ذلک الی 
التوفر علی طاعته, و التمسک بآوامره, و الاجتناب لزواجره. 

قاما الاختار النن جاعت: بان دربة آدمرعلنه السلام. استظفوا اقن ,لور 
فتطفوا فاحه علهد العید فافووا فمی من آخبار اشاسته فد حلطها فیها 
ق هوجیا الحق بالاطل والععنمد من اخراج الذریه ما دگریام ذفن‌ها اه 
معا ار ال ی الا له اه وال اه اهاط 
لا یثبت به اثر علی ما وصفناه. 


یوم القيامة تا کتّا عَن هدا غا " فظن بظاهر هد 9 
اهل التناسخ و الحشوية و لام فی |نطاق الذرية و خطابهم و آنهم کانوا 
احیاء ناطقین ؟ فالجواب عنه: آن لهذه ۳۳ من المجاز فی اللغة کنظائرها 
مما هو مجاز و استعارة, و المعنی فیها آن الله تبارک و تعالی آَخذ من کل 


و 
عقله و دله بآثار الصنعة علی حدثه, و آن له محدثا آحدثه لا يشبهه, یستحق 
العبادة منه بنعمة علیه, فذلک هو آخذ العهد منهم و آثار الصنعة فیهم و 


الاشهاد لهم علی آنفسهم بأن الله تعالی ربهم 


5 *وله تعایی ۲۰۰و بلق رد اب ام لم توا مت روم ابا اتصنعه 
تکا مسا ها ای ادلی ی موی و ال 
لهم أ لست بربکم قلما لم یقدروا علی الامتناع من لزوم دلاتل الحدث لهم 
1 و قوله تعالی أن تفولوا َوْم القيامة ِا کناعنْ هدا 

تقولوا: ئما شک آباوٌنا من قَبل و کتا رب من بَعدهم | قئهلکنا 
باق انتطلون. آ لا تری اه اج علهم سا لا درون وم انم آن 

یتاولوا فی انکاره», و لا یستطیعون و قد قال سبحانه: 

و امس و القَمَرٌ و الوم الجبال و السَجَرّ و الوا و کییژ من 
ی و ان: المد که بشنجد کیجود التشتر 
فی: الضلاه نما اراد به ین شم من ععل الله. مهو کالفظیم للم و ده 
معبر عنه بالساجد قال الشاعر: 

بجمع تظل البلق فی حجراته تری الأکم فیها سجدا للحوافر 
یرید آن الحوافر تدل الاکم بوطئها علیها. و قوله تعالي:" نم شتوی |لی 
کل( 

و هو سبحانه لم یخاطب السماء یکلام, و لا السماء قالت قولا ۱ 

انما آراد آنه عمد الی السماء فخلقها و لم یتعذ اف لها 

و ما تعلقتابقد کانتا کالقائل 

اتینا طائعین, و کمثل قوله تعالی:" یَوْمَ تقول لجهَتَمٌ هل افتلا ِِِ هل 

مِنْ مزید" و الله تعالی یجل عن خطاب ار هو سم لایفل ۵ 

انما الخبر عن سعتها و آنها لا تضیق بجلها من ذلک گله 
| لا 


من 
علی مذهب ال اللیة و عادتهم فی المجاز, 


تری |لی قول الشاعر: 

لته الان ما طقف شتا کالکوا ار 

وان لس بل وا مسا وا رها الما ها اه وه 
غیر تعذر علیه, و مثله قول عنترة: 

فازود من وقع القنا بلبانه و شکا الی بعبرة و تحمحم 

و الفرس لا یشتکی قولا لکنه ظهر منه علامة الخوف و الجزع. فسمی ذلک 
قولا, و منه قول الّخر:" و شکا |لی جملی طول السری" و الجمل لا بتکلم 
اکه ای مه الضی و ات اطول اری و ع هط ید 
بالشکوی التی یکون کالتطق و الکلام, و منه قولهم آیضا: 

الکو ام بقل عماس اک لها امبلام الما فیرعت با نها له خی رو 
لذلک امثال کثیرة فی منثور کلام العرب و منظومة, و هو من الشواهد علی 
ما ذکرتاه فی تأویل الاية, و الله تعالی نسأل التوفیق, 


۱۱ فص" 


فأما الخبر بآن الله تعالی خلق الأرواح قبل الأأجساد بلفی عام فهو من آخبار 
الاحاد, , و قد روته العامة کما روته الخاصة, و لیس هو مع ذلک مما یقطع 
علی الله بصحته, و انما نقله رواته لحسن الظن به, و ان ثبت القول 
فالنفتی. فیه. آن. الله. تعالی قدر الأرواح فی علمه قبل اختراع الأجساد و 
اخترع الأجساد و اخترع لها الأرواح. فالخلق للأرواح قبل الأجساد خلق تقدیر 
فی العلم کما قدمناه. و لیس بخلق لذواتها کما وصفناه, و الخلق لها 
پالاحداث و الاختراع بعد خلق الأجساد و الصور التی تدبرها الأرواح, و لو لا 
آن ذلک کذلک لکانت الأرواح یقوم بانفیوها و لا تحتاج الی آلات تعتملها, و 
لکنا نعرف ما سلف لنا من الأحوال قبل خلق الأْجساد کما نعلم آحوالنا بعد 
خلق الأجساد, و هذا محال لاخفاء بفساده. 


و آما الحدیث بآن الأرواح جنود مجندة فما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها 
ا اس سار الأرواح التی هی الجواهر البسائط تالجس: 
و تتخاذل بالعوارض, فما تعارف منها باتفاق الرأی و الهوی ائتلف, و ما تناکر 
منها بمباينة فی الرأی و الهوی اختلف, و هذا موجود حسا و مشاهد, و لیس 
المژاد بدلک آن‌رها نعازت مها کی الذن اتلق کما مدب الیه الخشوية کما 
بیناه من آنه لا علم للانسان بحال کان علیها قبل ظهوره فی هذا العالم, و لو 
ذکر یکل شیء ما ذکر بذلک فوضح بما ذکرناه آن المراد بالخبر ما شرحناه 

و یل ی وا ارات و الأخبار المستفيضة باأمثال تلک الدلائل 
ات ۵ سوه انس هه محراه ی الله و علی انقة النینتو تافلت 
فیما یدعوهم الی ذلک من دلائلهم و ما یرد علیها من الاعتراضات الواردة 
را را 
تلک الأخبار الکثيرة الموافقة لظاهر الاية الکريمة بها و بأمثالها, و قد آُوردنا 
الاخبار, الدالة .علن تقدم خلق الارواح علی الاخساد فی کتاب الشماء و 
همم ۵ الکییر ه یکلا غلیها سا ند 

خمنماه ما ذکرم النند المرنضی رضی, الله عنم قی قوله عالی" و از آخة 
ویس با و قد ظن بعض من لا بصيرة له و لا فطنة عنده, آن 

تاویل هذه الابة ان الله تعالی سبحانه استخرج من تک آدم علیه السلام 
جمیع ذریته و هم فی خلق الذر, فقررهم بمعرفته و آشهدهم علي آنفسهم. 
و هذا التأویل مع آن العقل یبطله و یحیله, مما يشهد ظاهر القرآن بخلافه, 
لٍن الله تعالی قال و اد أَحَد ریک من تیی آوم. و بر و قال من 
ظَهُورِهِمٌ, و لم یقل: من ظهره, و قال دَُیتهُمْ, و لم یقل: ذریته, ثم آخبر 
تعالی بأنه فعل دلک لثلا یقولوا بوم لیام 1 کانوا عن ذلی غاقلین: آو 
بعتذروا بشرک آبائهم و آنهم : تن و سننهم» رها حقتضی: آن 
الایق لمشاول ولد ادض له لام لصلید و 1 انما 


تناولت من کانت له آباء مشرکون. و هذا یدل علی اختصاصها ببعض ذرية 
بنی آدم فهذه شهادة الظاهر ببطلان تاویلهم. 

فأما شهادة العقول فمن حیث لا تخلو هذه الذرية التی استخرجت من ظهر 
آدم علیه السلام و خوطبت و قررت من آن تکون کاملة العقول, , مستوفية 
تشرط التکلیف او لا تکون کذلی, فان کایت سا لصقة الاولی وجب آن بذکر. 
هژلاء بعد خلقهم و انشائهم و اکمال عقولهم ما کانوا علیه فی تلک الحال, و 
ما قرروا به و استشهدوا علیه لأن العاقل لا پنسی ما جری هذا المجری و 
آنربعه العفد سطال الرفان ع لها لا بحور آن .تصرف احدتاءفی بلد من 
۱ ۱ 
حو 

و لیس آیضا لتخلل الموت بین الحالین تأثیر, لاأنه لو کان تخلل الموت یزیل 
الذکر لکان تخلل النوم و السکر و الجنون و الاغماء بین آحوال العقلاء یزیل 
د کر هم فا فضی هر آحه امه لزأن سائر ما تا نما تنس الاو بجری 
مجری الموت فی هذا الباب, و لیس لهم آن یقولوا |ذا جاز فی العاقل 
الکامل آن ینسی ما کان علیه فی حال الطفولية جاز ما دراو ول را 
انما آوجبنا ذکر العقلاء لما ادعوه |ذا کملت عقولهم من حیت جری علیهم و 
هم کاملو العقل, و لو کانوا بصفة الأطفال فی تلک الحال لم توجب علیهم 
ما آوجبناه, علی آن تجویز النسیان علیهم ینقض الفرض فی الاية, و ذلک ان 
الله تعالن آخبر بانة انما قرهم و اشهدهم اقلا بدغوا نوم القيامه الخفلة عن 
لفط الححه عنم فش و ادا حا متام لاد اضر الن,صفه ۳ 
الحجة عنهم و زوالها, و ان کانوا علی صفة الثانية من فقد العلم و شراثط 
التکلیف قبح خطابهم و تقریرهم و |اشهادهم, و صار ذلک عبثا قبیحا یتعالی 
الله عنه. 

فان قیل: قد آبطلتم تأویل مخالفیکم فما تأویلها الصحیح عندکم؟ 

قلنا: فی الایة وجهان" آحدهما"! تا یکون تعالی انما عنی بها جماعة من 


ذ ربة 


بنی ادم خلقهم و بلغهم و اکمل عقولهم و قررهم علی السن رسله علیهم 
السلام بمعرفته و ما یجب من طاعته, فاقروا بذلک و اشهدهم علی انفسهم 
و پم اقا تا را ای و روا نام و 
انظا آنی من اشتبه علبه تاییل الایتمن جیتت طن آن الدربه لبق الا علی 
بر امن الا انا وس ازمز او لاس نی مه الیشر ای 
ذرية آدم و ان دخل فیهم العقلاء الکاملون و قد قال الله تعالی:" تا و 
أدخلهُمْ جتار َذن التی وَدتهم و من صلح من آبانهم و َژواجهم ‏ رت م 
و لفظ الصالح لا بطلق الا علی من کان کاملا اقلا فان آسع وا تالا و 
حملتا الأية علی البالغین المکلفین فهذا جوابهم. الجواب النانی: آنه تعالی 
لما خلقهم ِ ترکیبا یدل علی معرفته و یشهد بقدرته و وجوب عبادته 
ار ار 
ام ای اور ای ما ای 
فیهم علی الوجه الذی آراده الله تعالی و تعذر امتناعهم منه و انفکاکهم من 
دلالعه بمترله الفغر المعترق و آن لم.یکن هناک اشهاد ولا اعتراف: علی 
الحقيقة, و یجری ذلک مجری قولمٍ تعالی" ند نم استوی الی السماء و هی 
خان قَقال آها و برض انیا وعا أو کوها قالتا نا طائعین" و ان لم یکن 
منه تعالی قول, علی الجقيقة و لا منهما جوا و متله قوله تعالی" 
شاهدین عَلي أنْفْسِهمٌ بالکَفٍ" و نحن نعلم آن الکفار لم یعترفوا بالکفر 
ال ما لا یر عم یر ی ی او یر 
ترفن هو مل ها تولیه» حوارخی شود تعمتی بو خالی معتر وه 
پاحسانک, و ما روی عن بعض الحکماء: سل الارض من شق آنهارک و غرس 
ایک منت ات ان ام ی ای ای رارسا بات کش 
و له نظائر کثيرة فی النظم و النثر یغنی 


عن ذکر جمیعها القدر الذی ذکرناه منها. 

و منها: ما ذکره الرازی فی تفسیر تلک الاية حیث قال: في تفسیر تلک الأية 
قولان مشهوران" " الأول" وم هت | احففتو تن ه ال لاه ما روی مسلم 
بن یسار الجهنی آن عمر سئّل عن هذه الاية فقال: سمعت رسول الله 
صلی الله علیه و آله سئل عنها؟ فقال: 

ان الله خلق آدم ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذرية فقال: خلقت هولاء 
للجنة و بعمل آهل الجنة یعملون, ثم مسح ظهره فاستخرج دربة فقال: 
خلفت سولاء للنتار و بعمل اهل. النار یعملون, فقال: رجل؛* با سول الله ففیم 
العمل ؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: ان الله |ذا خلق العبد للجنة 
استعمله بعمل آهل الجنة حتی یموت علی عمل من آعمال آهل الجنة 
فیدخل الجنة, و |ذا خلق العبد للنار استعمله بعمل آهل النار حتی یموت 
علی عمل من آعمال آهل النار فیدخل النار, و عن آبی هريرة قال: قال 
تیه الله‌صلی الله کی ه ال نما سل لاه احه کش یره فط رن 
ظهره کل نسمة من ذریته الی یوم القيامة. و قال مقاتل: ان الله مسح 
ظهر آدم الیمنی فخرج منه ذرية بیضاء کهيأة الذر تتحرک ثم مسح صفحة 
ظهره الیسری فخرج منه ذرية سود کهيأة الذر فقال: یا آدم هوّلاء ذریتک ثم 
قال لهم: | لس ,نکم قالوا بل فقال للنیض: هولاع دفی الجه برحمتی, و 
هم آصحاب الیمین و قال للسود: هوّلاء فی النار و لا آبالی و هم آصحاب 
محبوسون حتی یخرج آهل المیثاق کلهم من أصلاب الرجال و آرحام النساء, 
هل الق ینعی ل ارت فد و۲ هرس 2 " و هذا 
القول قد ذهب الیه کثیر من قدماء المفسرین کسعید بن المسیب و سعید 
بن جبت ورالضهای و غکرجه و الکلتن: 

وآضا المعت له فد اطیفها علی الا کف تفن هدم الا فا لوخد 


و احتجوا علی فساد هذا القول بوجوه:" الأولی": آنه قال من بنی آدم, من 
و ۳ ظهورهم بدل من قوله: بنی آدم, فلم یذکر الله آنه آَخذ 
من ظهر آدم 
ای اه له ان کی ها ال هه و ی لا 

من ظهره و ذریته. 7 ۱ و 
التالشه آنه تعالی حکی عن آأولتک الذرية آنهم قالوا اّما أَسْرَکَ آباوٌنا من 
قَبّل, و هذا الکلام لا یلیق باولاد آدم لأنه علیه السلام ما کان مشر کا. 
الرابعة: آن آخذ المیثاق لا یمکن الا من العاقل فلو آخذ الله المیثاق من 
آولتک لکانوا عقلاء, و لو کانوا عقلاء و آعطوا ذلک المیثاق حال عقلهم لوجب 
آن یتذکروا فی هذا الوقت با اعطوا المیثاق قبل دخولهم فی هذا العالم 
لأأن الانسان اذا وقعت له واقعة عظيمة مهيبة فانه لا یجوز مع کونه عاقلا آن 
پنساها تسیانا کلیا لاایتدیر منها شیتا لا بالقلیل. ولا بالکتیر ۵ بهذا الدلیل 
پبطل القول بالتناسخ, فانا نقول لو کانت آرواحنا قد حصلت قبل هذه 
الأجساد فی آجساد آخری لوجب آن نتذکر الآن زا کنا قبل هذا الجسد فی 
آجساد آخری, و حیت لم نتذکر ذلک کان القول بالتناسخ باطلاء فاذا کان 
اعتمادنا فی |بطال التناسخ لیس الا علی هذا الدلیل و هذا الدلیل بعینه قائم 
فی هذه المسألة وجچب القول ححتضاه 
التاه ا ص ال ای له ها یه 
عظیم و کثرة کثيرة فالمجموع الحاصل هط الذرات تبلخ مبلغا عظیما 
ی ۱ 
۱ 
الشادنید؛ آن البنية شرط لحصول الحياة و العقل و الفهم, اٍذ لو لم یکن 
کذلی لم یبعد فی, کل ذرة من الذرات العباء آن عکون عاقلا فاهما مضتفا 
للتصانیف الکثيرة فی العلوم الدقيقة, و فتح هذا الباب یفضی الی التزام 
الخمالات: ه ادا نت ان السه شرظ ,لحضو لب الا فک اد بصی لک 
الدرات کین ِ فاهما عاقلا 


الا (ذا حصلت له قدرة من البنية و الجثة, و [ذا کان کذلک فمجموع تلک 
الأشخاص الذین خرجوا الی الوجود من اول تخلیق آدم علیه السلام الی آخر 
فناء الدنیا لا تحویهم عرصة الدنیا فکییف منکن آن یقال انهم تا رتیه کم حصلوا| 
دفعة واحدة فی صلب آدم علیه السلام 

السابعة: قالوا هذا المیثاق اما آن 1 قد آخذ الله منهم فی ذلک الوقت 
لتضیر جچه علیهم فی ذلک الوقت او لیصیر ججة علهم عید دحولهم فی داز 
الدنیا, و الأول باطل لانعقاد الاجماع علی آن بسبب ذلک القدر من المیثاق لا 
یصیرون مستحقین للثواب و العقاب و المدح و الذم. و لا یجوز آن یکون 
المطلوت مته آن بضیر دلک هه علیهم عنن دحوامم:دفی واردالدییا: لأنهم لما 
لم یذکروا ذلک المیثاق فی الدنیا فکیف یصیر حجة علیهم فی التمسک 
بالایمان. 

التامنة: قال الکعبی ان حال اخانی الذرية لا یکون آعلی فی الفهم و العلم 
من حال الاطفال, ۳ 
نج 
یسبح کما قال: 

"قح نا معبامه الصال ی ها ۵ کف اقظین اللم العفل یخی خفن 
سجد للرسول صلی الله علیه و آله, و للنخلة حتی سمعت و انقادت حین 
دعیت فکذا هنا. 

التاسعة: آن واگ الذر فی ذلک الوقت اما آن یکونوا کاملی العقول و 
القدر ۳ ما کانوا کذلک, فان کان الأأول کانوا مکلفین لا محالة, و انما یبقون 
مکلفین |ذا عرفوا الله بالاستدلال, و لو کانوا کذلک لما امتازت 0 فی 
ذلک ود عن احوالهم فی هذه الحياة الدنیاء, فلو افتقر التکعلیف فی الدنیا 
الی سبق ذلک المیثاق 


لافتقر التکلیف فی سبق ذلک المیثاق الی سبق میثاق آخر و لزم التسلسل 
و هو محال, و آما الثانی و هو آن بقال: |نهم فی وقت ذلک المیثاق ما کانوا 


۳ 
العاشرة: قوله تعالی:" لین اسان مِمّ حُلِق. خُلِق من ماءٍ دافق" و لو 
کانت. نلک الذزات. عقلاع فاهس کاملین لکانها مهجودین قبل هدا العاء 
الدافق و لا معنی للانسان الا ذلک الشیء, فحینتذ لا یکون الانسان مخلوقا 
من الماء الدافق و ذلک رد لنص القرآن, فان قالوا: لم لا پجوز آن یقال: آنه 
تعالی خلقه کامل العقل و الفهم و القدرة عند المیثاق ثم آزال عقله و فهمه 
و قدرته, تنم انه خلقه مرة اخری الی رحم الم و آخرجه الی هذه الحياة 
الدنیا؟ قلنا: هذا باطل لاأنه لو کان الأّمر کذلک لما کان خلقه من النطفة 
خلقا علی سبیل الابتداء بل کان تجب آن یکون خلقا علی سبیل الاعادة, و 
آجمع المسلمون علی آن ای او ی 
اناد کرجمفه باظل . 

الحادیة عشر: هی آن: تلک الذرات اما آن یقال آند عین: ههلاء الناس, آو 
غیرهم, و القول الثانی باطل بالاجماع فی القول الأْول, فنقول: اما آن یقال 
انهم بقوا فهماء عقلاء قادرین حال ما کانوا نطفة و علقة و مضغة, آو ما 
نقوا کذلک و الاول. باطل بدبهة العقل: و النانی تقتضی آن بقال الانسان 
حصل له الحياة آره مرات, اولها 9 المیثاق. و ثانیها ‏ قی الب و تاو 
الحياة سا فی المیثاق الأأول, , و موت فی الدنیا و مهوت فی القیر و 9 
العدد مخالف للعدد المذکور فی قوله تعالی:" رَبّنا أَمتنا تین 





الثانیه عشر: قوله تعالی:" و لقَذ خََفْتا الائسان من سُلالَة من طین" فلو 
کی ول تا ال سا لکان ذلک الذر هو الانسان لأنه هو المکلف 
العتاطت العنات: المعافب: مندلی باظل لان الذر غیر مجلوی هن النظنه و 
العلقة و المضفغة, متتصر. الکتابت دلیل :علی ان الانسان مطلوق من التطفه:ه 
العلقة و المضغة, و هو قوله: 
" و لد حَفنا اسان من لالة من طبن و قوله:" یل الانسان ما کته 
من أخْ شیء خَلَفة من نطقة خلَقَد". 
ما کی بان ان ها اقرل سیف 

و القول الثانی فی تفسیر هذه الأبة قول صحاب النظر و آریاب المعقولات 
آنه آخرج الذر و هم الأولاد من اخحلا بت آنانهم: و ذلک الاخراج ۳ کانوا 
نطفة, فاخرجها الله تعالی فی آرحام الأمهات و جعلها علقة ثم مضغة ثم 
جلیم ترا ها مها کاحلا. . فده علی قشم بسا رکب فبمم 
من دلائل وحدانیته و عجائب 27 و غرائب صنعه, فبا لاشهاد صاروا کاید 
قالوا بلی, و ان لم‌یکن هناک قول باللیان, و لذلک نظائر منها قوله 
تعالی :" ققال ما و لارَض انیا طوْعا او کژها قالتا آتْنا طائعین" و منها قوله 
تعالی:" الما قَوْلْنا لشمهء اذا آَرناة آن تفول له کن قَیَکونْ" و قول العرب: 
قال الخداز للوند لم تشنسی ؟ عال: سل من بدفتی. فان الذی ورائن. ما 
خلانی ورائی و قال الشاعر:" امتلاء الحوض و قال قطنی". 
ها الوم هن هار ها تمه رخ فی الکلا خی خفن ال کلام 
علیه فهدا هو الکلام فی تقریر هذین, القولین: وهدا القول الناتی لا طقن 
فیه البتة, و بتقدیر آن یصح هذا القول لم یکن ذلک منافیا لصحة القول 
الاول, انما الکلام فی 


آن القول الاول هل یصح آم لا. 

فان قال قائل: فما المختار عندکم فیه؟ قلنا: هیهنا مقامان:" آحدهما" آنه 

هل یصح القول باأخذ المیثاق عن الذر؟ و الثانی آن تتفی ار وان 
فهل یمکن جعله تفسیرا لألفا ظ هذه الایة؟ 

اما الفقام الاول فالمنکرون له قد تمسکوا بالذلانل الفقلية الب و کراها و 
قررناها, و یمکن الجواب عن کل واحد منها بوجه مقنع: 

آما الوجه الأول من آلوجوه العقلية المذكورة و هو آنه لو صح القول بأخذ 
هه الستاق لوحت آن. سکره الان؟ قلنا. -حالق الفلم. بخضتیل, الاخوال 
الماضية هو الله تعالی لأن هذه العلوم عقلية ضرورية, و العلوم الضرورية 
خالقها هو الله تعالی, و |ذا کان کذلک صح منه تعالی آن بخلقهاء فان قالوا: 
فاذا جوزتم هذا فجوزوا آن یقال آن قبل هذا البدن کنا فی آبدان آخری علی 
سبیل التناسخ و ان کنا لا نتذکر الآن حوال تلک البدان؟ قلنا: الفرق بین 
الأمرین ظاهر, و ذلک لأنا (ذا کنا فی آبدان آخری و بقینا فیها سنین و دهورا 
امتنع فی مجری العادة نسیانها آما آخذ هذا المیثاق انما حصل فی آسرع 
زهان: و اقلن وقت فلم یبعد حصول النسیان و الفرق الظاهر حاکم بصحة 
هذا الفرق لأن الانسان ذا بقی علی العمل الواحد سنین کثيرة یمتنع آن 
پنساها, آما [ذا مارس العمل الواحد لحظة واحدة فقد ینساها فظهر الفرق. 

و آما الوجه التانی و هو آن نقال مجموع نلک الذرات تختتع حضولها باشرها 
فننظفر ادمعلیه: السلام ؟ فلناء عندنا السه لیشت شرطا لحضول العیاه و 
الجوهر الفرد و الجزء الذی لا یتجزی قابل للحياة و العقل, فاٍذا جعلنا کل 
قیاع 
الا آن هذا الجواب لا یتم الا |[ذا قلنا: الانسان جوهر فرد و جزء لا یتجزی فی 
الیدن-علی ها هو خذهت 


بعض القدماء, و اما اذا قلنا الانسان هو النفس الناطقة و انه جوهر غیر 
منحیرو لا خال فی‌ هر فالنتوال رانل. 

۳۳ الوجه الثالث و هو قوله: فائدة 1 تکون حجة فی ذلک 
الوقت او فی الحياة, الدنیا, فجوابنا آن نقول: تفعل الله ما بتتتاء و بخکم ما 
فریده 4 اجضا الیش ان من المعتزلة (ذا آرادوا تصحیح القول بوزن الأعمال 
و انطاق الجوارح قالوا: لا یبعد آن ٩‏ هذه 
الأشیاء لطف, فکذا هیهنا لا یبعد آن یکون لبعض الملائکة من تمیز السعداء 
من. الاشقياء. فی. :وقت آخذ المیتاق لطف, و. قیل: آیضا ان اللد تغالین 
یذکرهم ذلک المیثاق یوم القيامة. 

و بقية الوجوه ضعيفة و الکلام علیها سهل هین. و آما المقام الثانی و هو آن 
بتقدیر آن یصح القول باخذ المیثاق من الذ ر فهل یمکن جعله تفسیرا لألفا ظ 
هذه الاية فنقول: الوجوه الثلائة المذکورة ولا دافعة لذلک, لاأن قوله: آخذ 
ربک من بنی آدم, من ظهورهم, درم قفد ستا. آن المراد منه و اذ آخذ 
ربک من ظهور بنی ادم, و ایضا لو کانت هذه الذرية مأخوذة من ظهر آدم 
یقال من ظهره, ذریته, و لم یقل من ظهورهم, ذريتهم, آجاب الناصرون 
لذلک القول بأنه صحت الرواية 3 تفن تضول, الله صلی. الله علیه و اله و تلم 
آنه فسر هذه الایة بهذا الوجه, و الطعن فی تفسیر رسول الله صلی الله 
یا ۱ ظاهر الأية تدل علی آنه تعالی آخرج 
ذرا من ظهور بنی آدم فیحمل ذلک علی آنه تعالی یعلم آن الشخص الفلانی 
یتولد منه فلان. و من ذلک الفلان فلان آخر, فعلی الترتیب الذی علم 
دخولهم فی الوجود یخرجهم و یمیز بعضهم من بعض, هام اند تجلی ره 
کل تلک الذرية من صلب آدم فلیس فی لفظ الاپة ما یدل علی ثبوته, و 

لیس فی الاية آیضا ما یدل علی بطلاته الا آن الخبر قد دل علیه, اب 
اخراج الذرية من ظهر آدم بالخبر. و علی هذا التقدیر فلا منافاة بين الأمرین 


4 : 

فطتة الحلق علی الِنَوَحید 

تن |تراهیم عَن آیبه ی ان آیی فعثر عَن هشام ( سالم عَن آیی 
عید الم ع ال فلت فطرت الله التی قطر الآس علنها قال اوه 


لاه کی ترا الشام انش 

و ,لتکتفت ستقل .ما نفلت من کیر تعرض لجع او تعدیل: فانمن له یضتره 
امه اخاط سا امن اک کلم فی دک اه ار 
ای ای ی ان 


4 





0 
ِ ت ال" اشارة الی قوله سبحانه فی سورة الروم: " قَأقَم جک 
لین خنیفا" قال البیضاوی آی فقومه له عبر ملتفیت آو مللفت عنه 9 
۱ تا وف نصب علی 
الاغراء أو المصدر بما دل علیه ما یعدها" ای قَطرّ التّاسن عَلبها" خلقهم 
علیها و هی قبولهم للحق و تمکنهم من ادراکه, و لملة الاسلام فانهم لو 

و ی ای 

العهد المأخوذ من آدم و ذریته" لا تقدیل بلق اه" لا بقدر آحد آن یغیره آو 
ها یی آن ی لت" اشايق الی الاین, المامور اتید اه ۰ 
الفطرة ان فسرت بالملة" "یی او این اون ستقامته لعدم 
تدبرهم, آنتهی. 


و قال فی النهایه" فبه کل مولود بوله علن: الفظره: الفطرز الاقداء و 

رام اه اه اه وا کر هیا و ی 
نوع من الجبلة و الطیم میت تضول النس؛ فلو ترک علیها لاستمر علی 
لزومها و لمبغارقهاالی غیرها نما تقو غنه. هی سل امه موم اتات 
الیشر و التقلید. ثم تمثل باولاد البهود و التصاری فی اتباعهم لاباثهم. و 
العل ال انس ععص الط ماد 

فا کل فاد ار ای هه ۱ را و 
ی ,. و منه حدیت 
ای فا موه را ام اند موی لیم 
انتهی 

و و الفطرة بالکسر مصدر للنوع من الایجاد و هو ایجاد الانسان علی نوع 
مخصوص من الکمال و هو التوحید و معرفة الربوبية ماخوذا علیهم میثاق 
العتودی چا ات غلین سی التدل تال بعض الغامته الط مانتق 
من سعادة او شقاوة, فمن علم الله سعادته ولد علی فطرة الاسلام, , و هن 
علم شفاه ولد علی قطر ق الکفن: تعلق بعوله بعالی "1 تویل ای الاب" 
و بحدیث الغلام الذی قتله الخضر علیه السلام طبع یوم طبع کافرا فانه 
یمنع من کون تولده علی فطرة الاسلام. و اش عون الاو بان نی لا 
تبدیل: لا تغییر یعنی لا یکون بعضهم علی فطرة الکفر و بعضهم علی فطرة 
ااسلم موی وله صای الله عاه و اله کل مولید ول علی فرح 
فابواه یهودانه و ینصرانه فان المراد بهذه الفطرة فطرة الااسلام. 

قفن التات بان المراوخالطيم حاله ناف طظراش و هن اس ی ش 
الفطرخ التی ولد علیها. 

و قال بعضهم: المراد بالغطرة کونه خلقا قابلا للهداية و متهیئا لها لما آُوجد 
فیه من القوة القابلة لهاء لأن فطرة الاسلام و صوابها موضوع فی العقول, و 
اما تم ال ایا ی ارنآ رس 


الحدیت الثانی 


کال بت تساه الم فطر الله الخلق فطرأً من باپ قتل خلقهم. و 
الاسم الفطرة بالکسر, قال الله تعالی:" قطرّت الله الْنی قَطَر التاس 
لها" و قوله علیه السلام: 

کل مولود یولد علی الفطرة قیل: معناه الفطرة الاسلامية و الدین الحق و 
انما آتواه یهودانه و ینصرانه , آی ینقلانه الی دینهما و هذا التفسیر مشکل ان 
حمل اللقظ علی:حعقته فقطم. لاه پلزم مته آن لا بتوارت: المشز کون مع 
آولادهم الصغار قبل آن یهودوهم و ینصروهم و اللازم منتف, بل الوجه حمله 
علی الحقيقة و المجاز معاء آما حمله علی مجازه فعلی ما قبل البلوغ. و 
ذلک آن اقامة الأبوین علی دینهما سبب لجعل الولد تابعا لهما, فلما کانت 
تقبیحا علیهما کأّنه قال: آبواه ب(قامتهما علی الشرک یجعلانه مشرگاء و 7 
ین ها اند لض آفام اجوهما.علی اش که الم الاح لا کین مرکا بل 
مسلما. و قد حفل. التقفن ی فقال: فقد جعل رسول الله 
صلی الله علیه و آله حکم الأولاد قبل آن یختاروا لأنفسهم حکم الأباء فیما 
یتعلق بأحکام الدنیا, و ما حمله علی الحقيقة فعلی ما بعد البلوغ لوجوه 
الکفر جزن ال لاد آنتهی: 

فقواه کلی وین مایق خظر و اخدعلی القانم 


م1 

ح9 ۱ 
1 

3 ۵ه 


الحدیث الثالث 


: صحیح و قد مر شرحه. 


اتستیت اراد 


: حسن. 

قوله: حنفاء الله, اشارة الی قوله پسبحانه فی, سورة الحج:" ایو 
الْجُسَ من الأْوْثان و اجتنبوا ول الرّورِ خُتفاء له غَیْر مُشرکین یه" " آی 
ها ی 
الضادق علبه السلام الرجس من الایان الشطریی: .و کول الزیر الشاغ و 
تال ای ی اه لاصتا اد 
مائلین عن سائر الأدیان" عَیرَ مشرکین رو " آی حجاجا مخلصین و هم 
ما ی و ار 
یه مت میاه ای ظاهری اسان الصا 1 خلقهم 


کلهم مسلمین لقوله تعالی:" هو الْذٍی حَلَقَکُمٌ قمِثکم کافژ و منم مُْمنْ 
1 
قالها بای حلا موج اک الا مومت بان له سا ان اش ک مه ع ات ایا 
فیه. و الحنفاء جمع حنیف و هو المائل الی الاسلام الثابت علیه, و الحنیف 
غند امن ان لین اشاضر هم ال ااحت امه هت لد 
بعثت بالحنيفة السیمحة السهلة, انتهی. 

" لا تبدیل ِحَلّق الله" آی بآن یکون کلهم أّو بعضهم عند الخلق مشرکین بل 


ج > _ هم - چام .۶ 1 يو 2 آود و ]11 و چژٍ 
اخذ, زبک, مِنْ یی ادَمّ مِنْ ظ م و اشَهَدَهم علی ايَفسهم | لسث 
س‌ ۹ رم جح 9 ض وت س ۳۳ 9 > 
کم قالوا تلی الم قال أخْرَح من ظقر ام ده الی بَوّم القتَامَةَ قحَرجوا 
م2 0 0 5 ۳ ۳1 ۲1 9 و سک لَ 

2 


ن کلهم مسلمین مقرین به او قائلین للمعرفة و اراهم نفسه بالروية 

ا شمه بالرفیی امس ی الیو لور یم مه دعر فوم 
قی داز الت هام لاسلی اهر فه آلمسافه ام شصل لش نی لها هم 
فسر علیه السلام الفطرة فی الحدیث بالمجبولية علی معرفة الصانع و 
الاذعان به" کذلک قوله" ی هذه الأية آیضا محمولة علی هذا المعنی:" و 
ُن سَالتهم" آیر کفار مكة ار یر را سا ان 
الخبر" لَیِفولنَ اه" لفطرتهم علی المعرفة. 
فا اوه لوصو الدلیل, الما مه من اففاه الخلی ای شیم رحوت 
اصطروا زلیدعاه انم 

و المشهور آنه مینی علي آن کفار قریش لم یکونوا ینکرون آن الصانع هو 
الله پل کات تشون كِ ترعفیم انا شتعاء عنو الله, و اهر آلختر. 
آن کل کافر لو خلی و طبعه و ترک العصبية 1۳ 
الأسلاف و الّباء لأقر بذلک, کما ورد ذلک فی الأخار الکثبرة. 
قال هد پالعطفص الیل علی لک نوی آن. آلنانن پتوکلون یت 
الحله ای له محفجفون تیا غرنقرا الی: مست الاسات و سول 
مون یات پو ان لم یَتفطیوا لذلک, , و یشهد لهذا قولی الله عز و جل: ۳ 
ان ناکم عدات الله او اتتم الشاعه | عیو اللم تدعون ان کنخ 
صادفین, بل اه تذغون 





قیکشف ما تاغون له | شاء و تون ما تشر کون 


ک. 


و فی تفسیر مولاناً العسکری علیه السلام اند سئل مولانا الصادق علیه 
أ 


6 
فقال. تلا دیا ابا ید الله هرن رکبت سفينة قط ؟ قال: بلی, قال: فهل 
کسرت ه بک حیث لا سفينة تنجیک و لا سباحة تغنیک؟ قال: بلی, فهل تعلق 
قلیک هنک آن. شیتامن. الاشیاه قادر علی. آن بخلضک: من ورطتک ؟ فال: 
بلی» قال الصادق علیه السلام فذلی الشیء هو الله القادر علی الانجاء حین 


متروکین علی ما فطروا علیه. مرضیا عنهم بمجرد الاقرار بالقول, و لم 
یکلفوا| الاستدلالات العلمية فی ذلی, ۰ ‌, انما التعمق لزيادة البصيرة و لطائفة 
مخصوصهة, هآما الاستدلال قللر دعلی اهل الضلال. 

نم آن آفهام الناس و عقولهم متفاوتة فی قبول مراتب العرفان و تحصیل 
الاطمتنان کما و کیفا, شدة و ضعفا, سرعة و بطاٌ, حالا و علماء و کشفا و 
عیانا, و ٍن کان صل المعرفة فطریا (ما ضروری آو پهتدی الیه بأدنی تنبیه, 
فلکل طريقة هداه الله عز و جل لیها ان کان من أهل الهداية, و الطرق 
الی الله بعدد آنفاس الخلائق, و هم درجات عند الله, یرفع الله الذین ۳۹ 
۳ ه آوتوا العلم درجات. 

بعض المنسوبین اٍلی العلم: اعلم آن آظهر الموجودات و آجلاها هو الله 

ِِ فکان هذا تفت ند یکون معرفته او المعارق. و آینتعها الی 
الاخهام و انتهلها کلی القفول.و نوی الاهز بالضد مج دلی:.قلا ند من بیان 
الشیب فیه, و اما قلنا: 
ان آظهر الموجودات و آجلاها هو الله تعالی لمعنی لا نفهمه الا بمثال هو آنا 
ادا زاین انسانا یکتب. آق بخیظط منلا کان. گونه حبا من" آظهر الموجودات 
فخراحه و علمه و قدرته للخياطة آجلی عندنا من سائر صفاته الظاهرة و 
الباطنة, 1 صفاته الباطنة 


کشهوته و غضبه و خلقه و صحته و مرضه و کل ذلک لا نعرفه. و صفاته 
الظاهرة لا نعرف بعضها و بعضها نشک فیه کمقدار طوله و اختلاف لون 
بشرته و غير ذلک من صفاته, آما حیاته و قدرته و |رادته و علمه و کونه 
ار 0 هی البصر بحیاته و قدرته و 
ارادته, فان هذه الصفات لا تحس بشیء من الحواس الخمس. ثم لا یمکن 
ارف اه و اه مر فا رل ۱ 
فی العالم سواه لم نعرف به صفاته, فما علیه الا دلیل واحد و هو مع ذلک 
و وجود الله و علمه و قدرته و سائر صفاته یشهد له بالضرورة کل ما 
نشاهده و ندرکه بالحواس الظاهرة و الباطنة من حجر و مدر و نبات و شجر 
و حپوان و سماء و آرض و کوکب و بر و بحر و نار و هواء و جوهر و عرض, 
بل او شاه علیه آنمسا و احساما و اصتاضا و تعلب احوالتا و تقیر فاوننا 
وم آطوا وتا فی رانا و انا و آظیر شام فی علما انشا نم 
1 
کل واحد من هذه المدرکات له مدرک ی واحد و دلیل واحد, و 
جمیع ما فی العالم شواهد ناطقة و ادلة شاهدة بوجود خالقها و مدبرها و 
مصرفها و محرکها و دالة علی علمه و قدرته و لطفه و حعمته. و 
العووات لخد 

فٍن کانت حياة الکاتب ظاهرة عندنا و لیس یشهد له الا شاهد واحد و هو ما 
اختستا من خر کق: بدنر فکیفت لا بطم عندنا من لا تور فی: الوجود شیء 
داح تجورنها و خارعها الاو .هو شاهوعلي و علی خطمته وحجلاله. زر کل 
1 | بذاتها و 
انما یحتاج الی موجد و محرک لها, یشهد بذلک آولا ترکیب آعضائنا و ائتلاف 
عظامنا و لحومنا و أعصابنا و نیات شعورنا و تشکل آطرافنا و سائر آجزائنا 
تاه اه با ی ها ات یا ان ات 
لم یتحرک بنفسها, و لکن لما لم یبق فی الوجود 


مدرک و محسوس و معقول و حاضر و غائب الا هو, و شاهد و معرف عظم 
ظهوره, فانبهرت العقول و دهشت عن ادراکه. فاذا ما یقصر عن فهمه 
عقولنا له سببان: آحدهما خفاوه فی نفسه و غموضه و ذلک لا یخفی مثاله, 
و الاک ها یتاهی وه و هدا کفا ان الخفاس بضر -تاللیلن و لا تنصر 
بالنهار لا لخفاء النهار و استتاره و لکن لشدة ظهوره, فان بصر الخفاش 
ضعیف پبهره نور الشمس اذا اشرق. فیکون ح ظهوره مع ضعف بر 
ی ولا خن و خمال اس یی کی اه رای و 
الاستنارة, و فی غاية الاستغراق و الشمول حتی لا یشذ عن ظهوره ذرة من 
ملکوت السماوات و الأرض فصار ظهوره سبب خفاثه. فسبحان من احتجب 
باشراق نوره و اختفی عن البصائر و الأبصار بظهوره, و لا تتعجب من اختفاء 
ذلک بسبب الظهور, فان الأشیاء تستبان باضدادها و ما عم وجوده حتی لا 
| دون البعض آدرکت 
التفرقة علی قرب, و لما اشترکت فی الدلالة علی نسق واحد آشکل الأمر. 
و مثاله نور الشمس المشرق علی الأأرض فانا نعلم آنه عرض من الاعراض 
بحدت فی الأارض و یزول عند غيبة لش فلو کانت الشمس 
الاشراق لاغروب لها لکنا نظن آن لا هيتة فی الأجسام الا آلوانها و 
السواد و البیاض و غیرها, فانا لا نشاهد فی الأسود الا السواد. و فی اس 
الا البیاض, و آما الضوء فلا ندرکه وحده لکن لما غابت الشمس و أظلمت 
المه‌اسم. آدر کت کفر فم سس اتحالتی. فعاهن ان انخساه کانت ق: استضاء ت 
بضوء و اتصفت بصفة فارقتها عند الغروب, فعر فنا وجود النور بعدمه, و ما 
کنا نطلع علیه لو لا عدمه الا بعسر شدید, و ذلک لمشاهدتنا الاأجسام 
متشابهة غیر مختلفة فی الظلام و النور. 

هذا مع آن النور آظهر المحسوسات اذ به یدرک سائر المحسوسات؛ فما هو 


ظاهر فی نفسه و هو مظهر لفیره, انظر کیف تصور استبهام آمره بسبب 
ظهوره لو لا طریان ضده, فاذا الرب تعالی هو آظهر الأمور و به ظهرت 
الأشیاء کلها, ۵اه کان اه مور آو غيبة آو تفیر لانهدمت السماوات و الارض 

و بطل الملک و الملکوت, و لأدرکت التفرقة بین الحالتین, و لو کان بعض 
ها وا وا ارت الشره بن هی ی 
الدلالة, و لکن دلالته عامة فی الأشیاء علی نسق واحد. و وجوده دائم فی 
اب۱۳ 
فانه فی حال اعتدال آمره لا یری الا الله و آفعاله, و آفعاله آثر من آثار 
قدرته, فهي تابعة له فلا وجود لها بالحقيقة, و نما الوجود للواحد الحق الذی 
به وجود الأفعال کلهاء و من هذا حاله فلا ینظر فی شیء من الأفعال الا و 
بری فیه:الفاعل»هیخهل غن الفعل من خبت اند سماءو آرض و حیوان و 
شجر, بل ینظر فیه من حیث آنه صنع, ای 
کفن ار خی شع و رسان افخطه او یس رای فنه الشا ی و ای 
و رای اثاره من حیث هی اثاره لا من حیث انها حبر و عفص و زاج مرقوم 
علی سا فا یکی قدنظه ال انیت 

قکل العالم تصنیف الله تعالی قمن نظر لیها من حیث نها فعل الله, و 

عر فا من کت اقا قعلن آلام, یا فلا ترا 
الافی اللجه لاعارفا الا باللة ه لامضا الا للدر.ه کان هه الح‌جد الحق الخی 
ات الا انلی بل لا رال شمه من سم تفس لس و ای یه 
الله. 

فهذا هو الذی یقال فیه آنه فنی فی التوحید و آنه فنی من نفسه, و الیه 
الاشارة بقول من قال: کنا بنا ففنینا عنا فبقینا بلا نحن, فهذه آمور معلومة 
عند ذوی البصائر آشکلت لضعف الاأفهام عن در کها و قصور قدرة العلماء 
عن ایضاحها و بیانها بعبارة مفهمة موصلة للغرض الی الأْفهام, لاشتغالهم 
12۳۳ 


لا یغنیهم, فهذا هو السبب فی قصور الافهام عن معرفة الله تعالی. 
انم الم ان الهدرکات کلرا النی می اس غلن. الم اما مص یا 
لزنسان فی الصبی عند فقد العقل قلیلا قلیلا و هو مستغرق الهم بشهواته 
نس آنتن بمدرکاته و محسوساته آلفها, فسقط یا نها 
ی اد یی ان رنه 
للمادخ ععیا اتطلق لسانه بالمخرفه طیعا فقال 2 سیحان اللة, و .هه بدی 
طول النهار نفسه و آعضاءه و سائر الحیوانات المألوفة و کلها شواهد 
قاطعة و لا یحس بشهادتها لطول الأنس بها و لو فرض آکمه بلغ عاقلا ثم 
انقشعت غشاوة عن عینه فامتد بصر ه الی السماء و الأرض و الأشجار و 
النبات و الحیوان دفعة واخده قلی. سبیل, الفجاخ بخاف علی عفله. آن: بنبفر 
لعظم تعجبه من شهادة هذه العجائب علی خالقها. 

اه اماله مالساب مه دای فی اهاز امسر 
علی الخلق سبیل الاستضائة بأنوار المعرفة و السباحة فی بحارها الواسعة, 
+ الحلات را خایت امه صاوت انیا شام ند 
لذلک قیل: 

اقد:ظهرت فلا تخفی غلی آخد [ل.علی اخمه لا یعرف الغفرا 
اکنیت‌شا اظفرت ما و کی یرفن بالعرت اه 

آقول: یک نی ما 
و آخیه و علیه و بنیه سلام الله, ما پرشدک الی هذا العیان بل یغنیک عن 
هدا الثیان حت قال قی دعاء عرفه: یف سول علیی ,ما هو فی. وخوده 
مفتقر الیک أ یکون لغیرک من الظهور ما لیس لک حتی یکون هو المظهر 
لک, متی غبت حتی تحتاح الی دلیل یدل علیک, و متی بعدت حتی تکون 
تاه ای دصل ای میتی لا ای ع لا ال عها رام و 
خسرت صفقة عبد لم تجعل له من حبک نصیبا. 

و قال آیضا: تعرفت لکل شیء, فما جهلی شیء. 
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شیء فرآیتک ظاهرا فی کل شیء فأنت الظاهر 
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این اقای 


باب کون الموّمن فی صلب الکافر 


الحدیث الأْول 


: ضعیف علی المشهور. ۱ 

" فلا یصیبه من الشر" و فی بعض النسخ من الشرک, آی یحفظه الله من 
ان یصیبه من شرک الابوین او شرکهما شیء, بحیث یضره واقعا و الحکم 
علیه بالکفر و النجاسة بالتبعية قبل البلوغ نظرا الی الظاهر لا ینافی ایمانه 
الواقعی فی علم الله. 


الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح. 
و کان یقطین بن موسی من دعاخ العباسية ِِ ابتداء دولتهم و کان له 


اتضاص شصی ال العف الفزرسی: علی بو فطین. (ره) نف خلیل 
القدر له متزلة عظیمة 


ص: 65 
علی بقّطین و ولد _ققَال با آبا الَحسن از ات هَبْ ام المَوْمنْ فی 
لب الکافر ؛ خر العساه فی اش یلار بش ال ولا ۳ 


0 ‌ِ 
| لح ماخ ۳ 


ند این انم موی عم اسان ريت الط ی که 
یقطین من وجوه الدعاة و طلبه مروان فهرب. و ابنه علی بن یقطین هذا 
سا ی وا ریا ام 
یقطین الی المدينة. فلما ظهرت الدولة الهاشمية ظهر یقطین و عادت آم 
علی بعلی و عبید غلم پل بقظین فی -حدمه آبی. العباش و ای جعنز 
المنصور, و مع ذلک کان یتلشیع و یقول بالامامة, و کذلک ولده یحمل الأموال 
ال و ی وه اه لا ی ره ای الم ور بو الوی 
فضری أللة عنه کیدهماء انتهت. 
و آقول: هذا الخبر و ما تقدم فی باب کراهية التوقیت یدلان علی آن یقطین 
سیک مورا و کان سس قافن قی الناعيم. ها الخیو ال علی آن 
الضادق: علیه الشلام کان-دعا علین بعطین ومولده و لغتهم. و کان. علی 
مشفقا خائفا من آن یصیبه اثر تلک الدعوة و اللعنة, فاجاب علیه السلام بان 
الافتق و سای الشر الا یب توش ال فی صلت الکافر, 6 رنه دای 
با ی ان فانه لا یضر الحصاة ما تقع علی اللبنة من المطر و 
ی ای اه وا ی ی 
یفرقها و پبطلها, فکذا اللعنة تبطل من تصیبه و تفتته و تفرقه 
محصل آننکون شیغلیه السام الرجمیو الاطاف ای تفع موه ال 
تعالی المومن »الط و یکون تن 3 آلطافه سبحانه و رجمانه التی 
ها را را 
آظهر. 
و حاضل الکلام علی الوجهین آن.دغاوه علیه السلام کان مشرو‌ظا بعدم 
1 
ولا ده 
ی ی ی ام 
الافات و اللعنات و الشروزه 


ص: 006 
باب ادا آراد ال عرّ و جل آن بح الْعْوْمن 
ِ ۳ لا 9 رز 0 0 
[ فد بنْ بجیی 5 تین آخمة تن فقو نآ فا عن از اهیم بنِ مُسْلِمٍ 
وان + عَن آیی اٍشْقاعبل الطَیْتلِ الا ازخ عن آبی عَبد اه ع قال ان فی 
ن ظ- هِ 9 9 2 ۳ 
لته لَسَجرة تسقّی الْمرّن قلدا آراد اللهُ آن یلق مَوّمنا افطر منها قَطرَة 
و ءِ 


اب اقا اراد نله آن سا زا 





: مجهول. 

و فی المصباح حلوان بالضم بلد مشهور من سواد العراق و هی آخر مدن 
العراق و بینها و بین بغداد نجو خمس مراحل, قیل: سمیت باسم بانیها و هو 
جلوان بن عمران انن الحارث بن قضاعة, و فی القاموس: المزن بالضم 
السحاب او ابیضه او ذو الماء؛ انتهی. 

و کان التسمية هنا علی التشبیه, قیل: هذا الحدیث کما یناسب ما قبل من 
آن الخراد بالطیته الاضول المترخات: الخفلد فی. اظوار الخلعة کالنطفه: و 
ما قبلها من موادها مثل النبات و الغذاء و ما بعدها من العلقة و المضفة و 
المزاج الانسانی القابل للنفس الناطقة المدبرة, کذلک یناسب ما ذکر من 
آن المراد بالطينة طينة الجنة لأّن طينة الجنة اختمارها و تربیتها بهذه 
ااقتظرم, کما اند بماء العذب الفرات المذکور سابقا. و بالجملة خلقه من 
طينة الجنة و مزجها بماء الفرات آولا و تربیتها بماء المزن ثانیا لطف منه 
ِ بالنسبة الی الموّمن لیحصل له الوصول الی آعلی مراتب القرب, 
۲ قال بعض المحققین من آهل التأْویل: الجنة تشمل جنان الجبروت و 
الملکوت؛ و آلفزن الحشات: و هم انضا بعم سععات ماع الردخمة و الجود ۵ 
الکرم 


ص: 67 


_ 9 


۱ ج و نت 0 1 
بفلة و لا تَمرة کل مئها مُوْمن أو افز الا رح اللّه عرّ و جَلَ من ضلبه 
مُوّمنا 


تس 


و سحاب ماء المطر و الخصب و الدیم, و کما آن لکل قطرة من ماء المطر 
صورة و سحابا انفصلت منه فی عالم الملک کذلک له صورة و سحاب 
انفصلت منه فی عالمی الملکوت و الجبروت؛ ۵ ما آن البقلة و الثمرة 


المحاهوین سیب کر الله قعالی الاعن ممشصر اون الحنانی مکها اما 
تتربیان بها قبل الأکل کذلک تتربیان بها بعد الأکل فی بدن الاکل, فانها ما لم 
تستحل الی صورهة العضو فهی بعد فی التربية, فالانسان اذا آکل بقلة آو 
ثمرة ذکر الله عز و جل عندها و شکر الله علیها, ضرف خونها فی اعد 
الله سبحانه و الأفکار الايمانية و الخیالات الروحانية فقد ریت تلک البقله اه 
الثمرة فی جسده بماء المزن الجنانی, فاذا فضلت من مادتها فضلة منوية 
فقق فن جر المتن.التی اصاها.فن العته ود ادا اکلها علن غفله .من اناد 
سبحانه, و لم یشکر الله علیها و صرف قوتها فی معصية الله تعالی و 
الأفکار المموهة الدنيوية و الخیالات الشهوانية. فقد تربت تلک البقلة آو 
الثمرة فی جسده بماء آخر غیر صالح لخلق المومن الا آن یکون قد تحقق 
تربیتها بماء المزن الجنانی قبل الأأکل, و آما مأكولة الکافر التی یخلق منها 
الممن فانما یتحقق تربیتها بذلک الماء قبل آکله لها غالباء و لذکر الله عند 
ِ او غرسها مدخل فی تلک التربية, و کولک لحل تمنها و تقوی زارعها 
غارشها الف عض تلنمن الاسیات: 


باب آن الصبغة هی الاسلام 


صْعَة اللّه 
آقول: تمام الأیة و ما تتعلق بها هکذا:" و قالُوا کُوئوا قودا و تچاری توا 
قل بل ملع (؛ براهیم حنیفا و ما کان من العش کین قولوا مَنا بالله و ما ائزل 
لینا و ما آئزل ٍلی ابراهيم و اسْماعیل و اسُحاق و یَْقَوبِ و الاسباط و ما 
۱ آوتی اوه من ربهم لا تقرزق بین احچ مِنَهْمْ و 
تحَن له. مُسْلِمَون, قَاِنْ امَنول یمثل ما امَنمْ به فقد اهتدوا و ان تَوَلوّا قانما 
هم في شقاق فَسَيِكفيكهُم اللةٌ و هو السْمیع العليمٌ. صِبِعَةّ الله و مَن خسن 


من الله 2 و5 تحر تحن له عایذون" یعنی قالت و 1 هودا, و قالت 
النصاری کونوا تصار ی" کل هلد ال کمن اهل اه هی اه بل تج 
ملة ابراهیم. و الحنیف: المائل عن کل دین الی ی ما کان من 
الَفْشرکین" تعریض باأهل الکتابین فانهم کانوا بدعون آتباع ملة ابراهیم. و 
هم مع ذلک علی الشرک, و الأْسباط حفدة یعقوب علیه السلام. 

بِعة ۱۰ قال الببضاوی آی صبغنا الله صبغة, و هی فطرّت ال ۳ 
قطرّ الّاس عَلیها, فاٍنها حلية الانسان, کما آن الصبغة حلية المصبوغ. أو 
هدانا هدایته او ارشدنا حجنه ۳ قلوبنا بالایمان تطهیره و سماه صبعة 


۱ 


: 69 
اسشتسک بالْعْرَوة الْولّفی قال هی الایمانْ یالله ود لا شریک لد 


ور ال کی ات تا وم تال ا العت: ۸ 
للمشاکلة فان النصاری کانوا یغعمسون اولادهم فی ماء اصفر 9 
العمودية, و یقولون هو تطهیر لهم و به تحق نصرانيتهم. و نصبها علی 

مصدر مفکد لقوله آمتا و قیل: علی الاغراء, ای علیکم صبفة اه و 


علی الدل من له ایراهیم ون خسن و اه هه لا صعه آعسن 
من صبفند" و تشن له عون" تعیض بهم ی لا نشرک ب به کشر ککم, 
نتهی 


و قیل: قلی هذه الأخبار بحتمل آن تکون منصوبة علی المصدر من 
مرن مسا آن ون عغاها خصورتها فحصا الوا و الخلص 
المخاطتن تعولوا دفن شاتر آفرادشی ام بل تتعین هد آلفتی رن قزر 
الاهاام تالضع وال فاد امرخ لاه کما فعهوره ان یر ی 
العرفی فتوجیه التعمیم فیه کتوجیه التعمیم فی فطرة الله. و قیل صبعة 
ال یداع الممکنات و |خراجها من العدم ال لح و اعطاه کل ما سین 
قوله فقد امک 

قال تعالی" قَمَن یکُفرُ یالطعُوت و بوْمنْ یال ققد اسَتسک بالْعْژوة 
الولعن: 1 اتفضام لها" و فسر الطاغفت. فی الاخبار بالشیطان: و بانمه 
الضلال, و الأولی التعمیم لیشمل کل ما عبد من دون آلله من صنم آو صاد 
عن سبیل الله" و نوم باه بالتوحید و تصدیق الرسل و آوصیائهم" ققد 
اش تالغ آلر عنام طلی رسای من هش تخل اون 

هی منت ار ار ۱ ی 0 ۱2 
لها" آی لا انقطاع لها. 

و ما ورد فی الخبر من تفسیره بالایمان کان المراد به 3 تعالی شبه 
اسان الکاحلالعروی ادلی ها نود فص کف الاان مان 
العراوبالطاغوت 


5 ۳ من اللو صِبِعةً قال | سب هی لام و فا ‌ 5[ - 

ِ ۳ ِ 9 جِ ۳۹ تک هِ و وس 

قَمَن یِکفرّ بالطاغوت و یوْمنْ بالله قَقد اسْتَمسک بالعَرَوة الوْنْتی قال هی 
ع‌ِ 

الایمَانْ 


ااغاضتون احاافه فالخعی من رفص صاسه امه الصلاله رن آمما امن 
عند الله فی علی و الأْوصیاء من بعده علیه السلام فقد آمن بالله وحده لا 
ریک لمر و [لا قوه خفر ی کماروی.فی معانت الاختاز غن ای صلن 211 
علیه و آله و سلم من أحب آن بستمسک بالعروة الوثقی التی لا انقصام لها 
فلتمسک: بولایه آخی و وصتی علیین: ای طالب فانه: لا بهلی:هن آخبه و 
تولاه و لا ینجو من انفضة و عاداه, و عن الباقر علیه السلام آن العروة 
الوثقی هو مودتنا أهل البیت. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثالث 


: مرسل کالموثق, و قال الجوهری: صبغة الله دینه, و یقال: 

اصله من صبغ النصاری آولادهم فی ماء لهم, و قال الفیروزآبادی: الصبغة 
بالکشر الذیی.و الملد. و ضبَغة الله.فطه الله. آو التی آمر الله تغالی بها 
دا ی لاسام اه تلم ری اف 





باب آن السكينة هی الایمان 


ز صحیح کما فی بعض التسخ عن آبی حمزة, و ضعیف علی المشهور ان 
ن عن علی بن آبی حمزة کما فی بعض النسخ. 

۱ ِِ الذی یرل الیتکیته" الاید فی سورخ الفتح هکدا:" هو الذی آَتْرل 
الشکیتة فی فلوت المعنین لیردادها ایمانا مع ابماهة" و الظاهر آن المراد 
بالسكينة الثبات و طمأنينة النفس و شدة الیقین بحیث لا پتزلزل عند الفتن 
و عروض الشبهات. بل هذا یمان موهبی یتفرع علی الاعمال الصالحة و 
الفتاهدات الذينية شوی, الایهان الحاصل بالدلیل.و البرهان: و لوا ها :* 
ادها اهایا مع یمام 

ال ی ی ای هی آن. فعل االه مج الاظ. الذی تحص لیم 
عنده من البصيرة بالحق ما تسکن الیه نفوسهم, و ذلک بکثرة ما پنصب لهم 
قق الادله الداله علیه فقده المع النامه للمومتيم خاضه: وه اما غیرحم 
فتضطرب نفوسهم لأول عارض من شبهة ترد علیهم اٍذ لا یجدون برد الیقین 
و روح الطمانينة فی قلوبهم. و قیل: هی النصرة للمومنین لتسکن بذلک 
قلوبهم, و یثبتوا فی القتال, و قیل: ما آسکن قلوبهم من التعظیم لله و 
تسه یداه ایا انعم نها سر ای تا ای نم سا زوین هن او 
و علو کلمة الاسلام علی وفق ما وعدواء و قیل: لیزدادوا تصدیقا بشرائع 
الرساام و هو آنهم. کلما. آمروا سقتیع. من الشرانع و الفراتضش کالضاه و 
الضیام و الضدفات .ضد فوا پم ۵ دلگ بالسکته اکن اتراما الله فن خاوهم 
عن ابن عباس 


لیب افزسین فان خو ای َانْ ال و سل عَن قَوّل اللّه عرَ و جَل- و 


لل ۶ و 


يدهم بژوح مِنَهٌ قال هو الایمَانٌ 


دای روا اری علن المع ره لس صله عند هم امین 
+ الحاصل رفس له الم امه یمان اما لک دا اتف هه 
کال اسان آم یمان اند موی سکم الی امن وان سوه مدا 
بدل علي آن اليقین بقبل الشدة و الضعف کما سیأتی تحقيقه ان شاء الله. 
وم الابة الثانية فهیر فی سوره المجادلة حیت قال: 1 ۱ تجد د قَوماً نون 
و الم لاجر نواذوق من حل؟ له و شوه و لو کائو اف أق تام 

و هم او عَيرتَقم آولنک کتت فی فلوم الزیمان و دم بو مه و 
ُدجْلَهمْ چا تجری من تخْنها الا" قال الطبرسی (ره): کتب فی قلوبهم 
الایمان تما فعل پممسن اللطای تصاو کال کرت عن لسن رو فیل» کت 
فی قلوبهم علامة الایمان و معنی ذلک آنها سمة و علامة لمن شاهدهم من 
النلاتی کل امش مومتین کطا آن وله نلکدا موه الله عای 
اه علامة بعلم من شاهدها من الملانکة آنه مطبوع علی قلیه ۳ 
علی الفارسی ۱ 

و أیْدَهُمْ روم ده مه" آی ,قواهم بنور الاپمان, و یدل علیه:" و کذلک اوحیْنا 
ایک رژوحا من آثرنا ما کت تذّرٍی ما الکتاث و لا الذیما" عن الزجاج, و 
قیل: 


معناه و قواهم بنور الحجج و البرهان حتی اهتدوا للحق و عملوا به, و قیل: 
قواهم بالقران الذی هو حياة القلوب من الجهل عن الربیع. و قیل: ایدهم 
بجبرئیل فی کثیر من المواطن ینصرهم و یدفع عنهم, انتهی. 

اقول:ز لعل المراد بالروح الایمان الموهبی لاأنه قال ذلک بعد قوله:" تب 
فی فلوم الایمات" او المراد به قوة الایمان و کماله, و بحتمل ان یراد به 


ی 


الایمان و قوته و کماله لما سیاتی آن الله تعالی آید المومن بروح یحضره 
فی کل. 

امکن امیل تلک الاخبار,بما بوافی ظاضر هدا الخبر کما سیانی .فی باب 
الروح الذی اید به المومن. 


و انا دکر هدا معغیم اتسباله علن فا غنون بت لباب لانه کالتيه لیا کر 
قی اضر انز الشانی لها قی اید واخده مبدل قلی ان النهان فن لاه 
و لیس للعباد فیها صنع و اختیار, و نما کلف العباد بعدم الجحد ظاهرا و 

باخراج التعصب و الأغراض الباطلة عن النفس, آو مع ای 
ایضاء و-یمکن تخضیصه بمفر قة. الضانع کما مر او بکمال المعرفة و قد 
را او 
صبغ بالباء الموحدة و الغین المعجمة, آی لهذه الکتابة صبع و لون و هو 


تصحیف. 


الحدیث الثالث 


: صحیمح. 


تین ال اد 


سین تاو 


تفه ۵ فقس آکتر المقسریس کلمه اتقو بکلهه ]لتوعید 


سث با عند ال عَن قوا له عر و جلْ- و الذی رل السَکیة فی لوب 
الْمَوْمنين قال هو الایمَانْ قَال- و يدهم پژوح مِثة قال هو الایمان و عَن 
قوّله- و له کلمة اللَفُوی قال هو الایمَانْ " 

۱9 ۱ 
1 ی بل ار اهيم عون مد : بن یا سل تور ۱ 0 ‌ کانِ 
عَن آبی عَبّد اه ع فی قَوّل الله ۶ ول - عتیها فسلما قال قالصا خحاضا 
لیس فیه سَیءٌ من 


تا مامتها غلیم آلساام ب ای سیم 
العقا ند ااسایه ر اعتماعها نمی شب الا لاسکلمه التحید ققط, 
فسرت فی کثیر من الأخبار بالولاية لأنها مستلزم لساثر العقائد. و < 
بعصها بامتر المزسین علبه السلام. وافی بعضها بخمیم الانمة علنیم السلا 
ای ولایتهم و الاقرار بامامتهم کلمة التقوی, و انهم یعبرون عن الله ما یتقی 
توف غذایه کما ورد فی لتیار الکره اس کلمات آلاه. 


کٍِ 


د 


باب الاخلاص 


: صحیح. 

و قد مر معنی الحنیف و آنه المائل الی الدین الحق, و هو الدین الخالص و 
المسلم المنقاد لله فی جمیع آوامره و نواهیه, و لما قال سبحانه ما کان 
بُراهيمْ یود و لا تضرانها و لک کان حنیفا مُسْما 

و ما کان من المَسشُرکين, و جعل الحنیف المسلم فی مقابلة المشرک, فلذا 
یا اس ای اس ی ات اه 
الشرک الجلی و الخفی, فالأوثان آعم من الاأوثان الحقيقة و المجازية, 
فیشمل عبادخ الشیاطین فی |غوائها و عبادة النفس فی آهوائها کما قال 
تعالی:" آ لَمْ أعْهَد لْکَمْ یا یی دم آن لا تعْبْدُوا السْبْطانَّ" و قال سبحانه:" | 
رأیّت من انَحَدّ ال هوا" 


۶ 


فا انا و ات ی اسف الصا تاه ۳( 
یشوبه شیء۶. من دون ذکر عبادة الاوثان. 


صلی الله علیه و اله و سلم: 


و قال:" ا: 


لن - و 
تخدوا آخنا 


ر 


هم و رُهْباتَهَمٌ آژبابا 


> 


9 
مس 


عءِ 


1 


دون 


الله" و قال رسول الله 


۳ 


۳ ۱5 


الحدیت الثانی 


مرفوع. 
"هو للع الشنیو راجم الی العقوز فی: العام آن الاعم عنم و عم 
اه اس بر ی اور وان 
اه و ها ۱ 
مشفه الب الشسان: قما کان خالضا ال نیو من الحستاتم ورما کان 
اقا مس و اس ی اه ما هی 
الرب تعالی و الحق و الهدی و الرشد و الاجلة و الحسنات فی جانب, و 
او فان تاحوات ان سا ای وا مات 
ای مار هس ی ی 
الدنيوية و قربه تعالی فهو منسوب الی الله, و الا فهو من خطوات الشیطان 
اس ماش ما تحص ان اشفا ات و ال سا خی ات 
الشقاوة السرمدية. و ۰ عطف تفسیر للاجلة. 
و کان المناسب للترتیب سائر الفقرات تقدیم الأجلة علی العاجلة, و لعله 
علیه السلام |نما غیر الأسلوب لأن الاچلة بعد العاجلة. 
قال بعض المحققین آرید بالحستات و السیثات الأعمال الصالحة و السیئة 
المترتبتان علی الأمور الثمانية الناشتان منها" فما کان من حسنات" یعنی 
ما نشا 


تن لام م2 ۱ 1 مج تا ۹ زا مخ ای ۹ لا و 1 + 
السَیتَات قما کان من حستاتِ قلله و ما کان من سیتاتِ فللشیّطان لعَته 


3 عِدَةْ من أصحایتا عَنْ سَهّل بُن زیاد کن, علث ن أشتاط من آیی الْحسَن 





من الحق و الهدی و الرشد و رعاية العاقبة من الأعمال الصالحة" و ما کان 

من سیثات" یعنی ما نشأً من الباطل و الضلالة و الغی و رعاية العاجلة من 
الاعمال السند. فکل من عمل عملا من الخیر طاعة لله آتیا فیه بالحق علی 
هدی من ربه و رشدة من آمره, و لعاقبة آمره فهو حسنة تقبله الله بقبول 
حسن, و من عمل عملا من الخیر آو الشر طاعة للشیطان آتیا فیه بالباطل 
الصا اس موس 
من عمل له, و من عمل عملا مرکبا من اجزاء بعضها لله و بعضها للشیطان 
فما کان لله فهو لله و ما کان للشیطان فهو للشیطان. فمن یعمل مثقال 
اراس ال هر ار ای لا انا 
فن عمله او فی جزع .عحله فهم مزدود البه. ان اللة. ۱ بقبل الشزیک. کما 
باتش بیانه فی باب الریاء انشاء الله. 
ویرتما بقل ان کان, الباعت االهی»فشاویا للیاعت: الفتطانین تتاوفا و 
یک ۰ ۳ و ان کان آحدهما غالبا علی الأخر بان 
ان دی مها بش علی اسان ق الب اافر فرعاطی ان اج 
الاقوی قصد التقرب و یکون الأغلب علی سره الحظ النفسانی فلا یحصل 
الافن. الاسالاااض ده فلها یتفر با لاخلای مر ای ی ان کش 
ا لاه ما ساره ها ی ۱ الموفق 
للخیر. و السنداد: 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی | لمشهور. ۱ ۱ ۲ 

۰ طوبی" ای الجنة او طیبها او شجرة فیها کما سیاتی فی الخبر, او العیش 
الطیب او الخیر" لمن اخلص لله العبادة و الدعاء" ای لم یعبد و لم پدع غیره 
تعالی 


الْعبَادة, و العاء و لم بقل قلةُ ما تزی عَیتاة و لم لسن ذکُر اللّهِ یما 
اه و لم یز سَذرة بعا اقطت ‏ ۱ 
دی 


هن آي . عبّد ال ع فی قَوّل الله عَرّ 


او کان غرضه من العبادة و الدعاء رضی الله سبحانه من غير ریاء" بما تری 
عیناه ای من زخارف آلدنیا و مشتهياتهاء و الرفعة و الملک فیها" و لم ینس 
دک الب بالعلت.ه اللشان مها کش انیا" من الغاء و اصدات الملاهی. 
و ذکر لذات الدنیا و شهواتها و الشبهات المضلة و الاراء المبتدعة, و الغيبة 
و البهتان. و کل ما یلهی عن الله" و لم یحزن صدره بما آعطی غیره" من 
ات الچیش و خرمهاه و الاتضاف بهدم. الصفاتی ها ی 
قطع عن نفسه العلائق الدنية, و فی الخبر اشعار بأن الاخلاص فی العبادة لا 
تسا الا لسنتقام عوین الا من فلفت کما انیت تمه اساء 
الله. 


تست ال اند 


ضعیف. 
قوله: سوم" اشارة الی قوله سای :"اک الذی بیده الْْلک و قُوٍ علی 
کل شیء قدیژ, الذی خَلق الْمَفّت و الحیاة یوم کم أجْسَن عملا 


" باری اي نکانز حرم.ص ابر کة ۱ الخیر, آو تزاید عن کل شیء 
و تعالی عنه فی صفاته و آفعاله, فان البركة تتضمن معنی الزیادة" ض 
بچده الْمْلَک" آی بقبضة قدرته التصرف فی الأمور کلها" الْذٍی حَلَقّ الَمَوّت 
الحیاة" آی قدرهما آو آوجدهما و فیه دلالة علی آن الموت 1 
المراد بالموت الموت الطاري علي الحياة و العدم الأصلی فانه قد یسمی 
فوتا اضا, کما قال عالی»" کتتم آموانا کاعبا نم" ورتقدیسه:علی الاول, لاند 
ادعی الی حسن العمل و آقوی فی ترک الدنیا و لذاتها 


ص: 8 
لسن یی أکتر عملا و لکن آ صُوبَکُم عملا و تما الاصابه یذ ال و ال 
لصا 


کِ« 


ند ه 


ط 


وعلی النانی ظاهر لتقدمه 
" یلک" آی لیعاملکم معاملة المختبر" یک" مفعول ان لفعل البلوی 
باعتبار تضمینه معنی العلم, , و وجه التعلیل آن الموت داع الی حسن العمل 
لکمال الاحتیاج الیه بعده, و موجب لعدم الوثوق بالدنیا و لذاتها الفانية, و 
الحاه تفه عصی السشکز وس رها غلن. الا عمال الصالخف: و زن آرید به 
الغدش ااصلی قالیعتی ناکم مه الستکم باس الحیاج لذلی الاتشار: 
و لما کان اتصافنا بحسن العمل بتحقق بکثرة العمل تارة و باصابته و شدة 
رعاية شرائطه آخری نفی الاأول, بقوله: 
لیس یعنی آکثرکم عملاء لژأن مجرد العمل من غير خلوصه و جودته لیس 
وا تا و تن اصو کم «عملا: 
ول ذر جات متفاوتة ات القرب بحسبها. 
۵ اتم نی دفی فولد: ای ی سر ایو نیال فزصل مر 
شای ره ات ی ها سس اه مها امن سا ۳ 
الاصاه‌کننه. اللعه النه الضاد فقو نگ الخشید تاضا لعله هن الوماه آو 
وا ها 
کما سنانی: فی الخترر ۵ هو خن خشه للم اویقال؛ الق الصاذقد مد و 
الخشية معطوف علیه, و الخبر محذوف آی مقرونتان؛ ای الخشية منصوب 
لیکون مفعولا معه. 
فیکون الحاصل آن مدار الاصابة علی الخشية و تلزمها النية الصادقة, و فی 
النسخ و الحسنة آی کونه موافقا لأمره تعالی, و لا یکون فیه بدعة. و 
قی آسرار الصلاة للشهید الثاتی (ره): و النية الصادقة الحسنة و هو آصوب. 
فا تحاصل. ان العفدم مب ول العصل بعنوفايه اخزاء الغیاوه متتراتطیا 
المختصة النية الخالصة و الاجتناب عن المعاصی کما قال تعالی:" قَمَنّ کات 
یرجُوا لقاء ربه 


ص: 79 
و الحنفته نع قال الایقاء علی العفل.عی اض اش مق الععن ۶ ااعقل 
ا لاله 


بقل قلا صایحا ولا پسری‌عباژع رم آحدا و فان جات انما فعل 
من الْختَفینَ". 
۳ را ی اه اس تا ای بت 
الطاعة غیر ملحوظ فیه شیء سوی وجه الله سبحانه, لا کمن یعتق عبد مثلا 
و ی رح 
لغرض الصوات و النتاة معا بحیت لو کان هتفر لم‌عته مجرد التوات 
ا تفه وا ان کارمتعلم هن تفس اه اه لاله فقو نوات 99 
الریاء علی الاعطاء, و لا کمن له ورد فی الصلوات و عادة فی الصدقات و 
اتفق آن حضر فی وقتها جماعة فصار الفعل أخف علیه و حصل له نشاط ما 
بسبب مشاهدتهم, و |ن کان یعلم من نفسه آنهم لو لم یحضروا لم یکن 
کوک العمل اه نز عنه السه فاسال. هده آلامور ما نحل تصدی النیف: و 
تالحهله کل عمل فضفته تم الفیه م ااف لمح مس حفاوظ ال 
بحیث ترکب الباعث علیه من دینی و نفسی, فنیتک فیه غیر صادقة سواء 
کان الباعت الدینی آقوی من الباعث التفسی و آضعف آو مساویا 
قال فی مجمع البیان:" ود آیکم اخمن عملا" آی. انعاملکم معاملة 
المختبر بالأمر و النهی فیجازی کل عامل بقدر عمله, و قیل: لیبلوکم آیکم 
آکثر للموت ذکرا و آحسن له استعدادا و آحسن صبرا علی موته و موت 
عیرس ایک آکتر امتال لا وامه ابا من النواهی فی‌حال حنایه:عال ایو 
قتادة: سألت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن قوله تعالی:" 
ایک خسن عقلا" ما عنی به؟ ففال: تقول آیکم آجسن. عقلاء تم قال تعالی؛ 
انیکم عقلا و اش کم للم حوفا و اجسکم فقما آم الب تقو نقی عنه نظرا. 
ار ی ی ات ی لس و اه و 
وو 
+ تبارک الق ده الفلی 8 هو غلن کل تقبيوة قویت الی: قوله" ایجم 
ما 2 


ص . ۳ ِ ِ 

2 3 ۳ بخ 3 ۳ ۳ 72 ِ ّ بل 9۶ ۳ 0 
الدی لا ثریة آن بَمدک علیه أَحذ الا ال عرّ و جَلّ و اي أَفصَلّ من الْعمَل 
الا ِ 


ثم قال: ایکم احسن عقلا و اورع عن محارم الله و اسرع فی طاعة الله, و 
عن الحسن: 

اتکم هد فی. الدتبانه اتر ک لهاء آنتفن: 

و فی القاموس: الصواب ضد الخطا کلالاصابة, و قال: الاصابة للاتیان 
الصواتو ازادنه:ه البعاع علی العمل محافظته و الاشفاق علیه و حفظه 
عن الفساد, قال الجوهری آبقیت علی فلان اذا 0 یقال: لا یقن 
الله علیک ان آبقیت علی و الاسم البقیا, اتتفت. 

والعاضل نات الصا تفه عبت انس مه ی لت لش اه 
بعد الفراغ الی الرففن: اد فاص ان الوا الموجبة لنقصه 
علیه السلام آنه قال: ا لقاع کین العف آشفن | اعصل قال: و ما الابقاء 
علی العمل ؟ قال: 2 
فیکتب له سرا ثم یذکرها فتمحی و تکتب له علانية ثم یذکرها فتمحي و 
تکتب له ریاءء و من عرف معنی النية و خلوصها علم آن |خلاص النية آشد 
من‌جمیع الاغفال کما تسائت تعفییه انشا لاه 

تم بسن لیم الم ی العیل اتعالصی اند شاخ لو لین 
یحمدک علیه آحد الا الله عز و جل, لا عند الفعل و لا بعده آی یکون خالصا 
غرن انهاع الریاع و المع 

و قد یقال: لو کان. سرفره-ساغار ان الله تعالین فیل عمله کت اور 
اه کا زو نی الیت آاعدسی ما اتصالم کی سره غلی 
اظهاره, آو باعتبار آنه استدل باظهار جميلة فی الدنیا علی اظهار جميلة فی 
الاخرة, آو باعتبار رغبتهم الی طاعة الله و میل قلوبهم الیها لم یقدح ذلک 
فی الخلوص, و انما یقدح فیه |ٍن کان لرفع منزلته عند الناس و تعظیمهم له 


فان لها حیل و تسویلات لا ینجو منها الا المقربون. 

و قال الشیخ البهائی (ره): الخالص فی اللغة کلما صفا و تخلص و لم یمتزج 
بعبری توا کان دلی الهش آدفن«صتهه آهالا ف تخد لمحض. الریاء 
قضد فته حالضة اف کمن تصتق امحض التوابون مد خص. الفمل. الخااضش 
فی العرف بما تجرد قصد التقرب فیه عن جمیع الشوائب, و هذا التجرید 
یسمی اخلاصا؛ , و قد عرفه اصحاب القلوب بتعریفات اخر. فقیل: هو تنزیه 
العخلشن آن کون لغتر آلله فیه تیم و قران 

اخراج الخلق عن معاملة الحق, و قیل: هو ستر العمل عن الخلائق و 
تصفیته عن العلائق, و قیل: ۳ ۷ 
درجه غلبه عزیرن المتال: .و قد آشار البها آمیز المومین علیة السلام بقوله؛ 
ها دی وه مرک ول معا فی خیم ار فعی اه ااعیاوه 
فعبدتک. 

و قال (ره): ذهب کثیر من علماء الخاصة و العامة الی بطلان العبادة اذا 
قصد بفعلها تحصیل الثواب و الخلاص من العقاب, و قالوا: ان هذا القصد 
مناف للاخلاص الذی هو |رادة وجه الله وجده» و آن. من قصد ذلک فانه قصد 
جلت. النتع الی نفشه. و دفع الطرر غما لا فجه الله سبخانه. کما أن من 
۱ 
عفن بالغ قی رلک الشند. اتعلل ای العقاما تن الک افات دص 
الدین علی بن طاوس قدس الله سره. و یستفاد من کلام شیخنا الشهید فی 
قواعده ان مذهب اک آصحابنا رضوان الله علیهم. 

و نقل الفخر الرازی فی التفسیر الکبیر اتفاق المتکلمین علی آن من عبد 
الله لاح الحوی: موی العقات: آه آلطمعرفی التوات له حضته ناوید ا ۳ 
عند تفسیر 


قوله تعالی" اوعوا رم تضلعا و حَفْبة" و جزم فی آوائل سورة الفاتحة 
أنه لو قال: 1 ی 1۳3 
بآن ذلک القصد غیر مفسد للعبادة منع خروجها به عن درجة الاخلاص. و 
فان ارادم ال شاب اللس و مهن شخ لین اما سا 
اراده وخه الله پشحامه وید قال شالن فی فنام مدع اصعیای ‏ کا۱ 
بسارعَون فی الحَیرات 5 و یَدعَوتنا ۳ و رهبا آی للرغبة فی الثواب و 
الرهية من العقاب, و قال 0 " و ادعَوةه حَوفا و طعا, و قال تعالیر 
"یا تا لین الوا اد کفوانی اسخهوا ما۱ رتکم و افعلوا الحتر لقع 
حون" آی حال کونکم راجین للفلاح, آو لکی تفلحواء و الفلاح هو الفوز 
تالتوات ی له النتم اب لیم ری 
قداص البا سس کلام لام م لا سامس هم ها اما ای وهای 
الاواهلسعت مقاله لارام موجه الات این ام ای فش ان ادن 
لبعید بین |(طاعة المجیوب و الانقیاد ٍلیه لمحض حبه و تحصیل رضاه و بین 
اطاعته ترا آتن آطیرمن الشمس اند المارسی لا سای اه 
بالکلية عن درجة الاعتبار عند آولی الأْبصار, و آما الاعتضاد بالأیتین الأولیین, 
ففیده آن کیر | ارس روا االشت واشن فی ار حایق اه 
من الرد و الخيبة." و آما الایه التالته فد ذکر آلطبرسی فی مجمع البیان آن 
معنی تُفلِخُونَ لکی تسعدوا. و لا ریب آن تحصیل رضاه سبحانه هو 
السعادم العظمی: .و تشر ری الفلاع قی. فوله. ععالیت اراک حدم 
ا اون بالتحاجه الفون و فال شته الطاععد فی السان: المخلحون هم 
المنجحون 


ال اور واه ی ارس یه للم با کمالمم و آبما مد 
و فی تفسیر البیضاوی المفلح: الفائز بالمطلوب, و مثله في 1 
نعم فسر الطبرسی (ره) الفلاح فی قوله:" قاذ قلح الَمْوْمتُونَ" بالفوز 
ِ . لکن مجیثه قی هذه اه بهذاالمعنی لا بوجب حمله فی غیره آبضا 
یف غیت بر حماه علی ها العفتی انها سم امیس اما ماه 
الترجی حالية, و اه ای اه یا اه ال رت ال قیاع 
ذلک المدعی أصلا کما لا یخفی. ۱ 
هذا؛ و الأولی آن یستدل بما رواه الکلینی بطریق حسن عن رن عبد الله 
علیه السلام قال: 
العباد ثلائة قوم عبدوا| الله عز و جل خوفا فتلک عبادة العبید, و قوم عبدوا| 
الله تبارک و تعالی طلبا للثواب فتلک عبادة الأأجراء. و قوم عبدوا الله عز و 
جل حبا له فتلک عبادة الأحرار و هی آفضل العبادة, فان قوله علیه السلام و 
هی آفضل العبادة یعطی آن العبادة علی الوجهین السابقین لا یخلو من 
فضل آیضا فتکون صحيحة و هو المطلوب. ۲ 
قال رخفه اللهء المانعون.فی یه العباده من قضه تحصیان ‏ التواب اد وم 
العقاب جعلوا هذا القصد مفسدا لها و آن انضم الیه قصد وجه الله تعالی 
علی ما یفهم من کلامهم, آما بقية الضمائم اللازمة الحصول مع العبادة 
نویت و لم تنو کالخلاص من النفقة بعتق العبد فی الکفارة, و الحمية فی 
الضوم: و التو د کف الضوع و اعلام الماجعم الدخول فی. الضلام:ا اتکبیرن و 
مماطلة الغریم بالتشاغل بالصلاة و ملازمته بالطواف و السعی, و 29 
المتاع بالقيام لصلاة اللیل و آمثال ذلک فالظاهر آن قصدها عندهم مفسد 
آیضا بالطریق الأولی و آما الذین لاپجعلون قصد الثواب مفسدا فقد اختلفوا 
فی الافساد بأمثال هذه الضمائم, فأکثرهم علی عدمه, و به قطع الشیخ فی 
المسوطه و المحمق: فی المعتین و العلافه فی. التجر بر نو المنتهن: لانها 
1 قفیه. ان ازوم حضولها لا :ارم ضجم 
فد حض لمانه الما خر ون من اضحابا شکمو | بفتیاد. العبادم. بقضتدها و که 
مذهب العلامة فی النهاية 


ص: 84 مه ی 
ون ال هی العَمل ز نم تلا قوَله عَرّ و جل- قَل کل یِعْمَل عَلی شاکلیته یِغْنی 
ند 


و القواعد. و ولده فخر المحققین فی الشرح. و شیخنا الشهید فی البیان 
ای ی فا 
العریة ان کانت هی التقصو: بالذات و الضمیمه جقصوده تیعا ضحت العباده 
ون اتعکشس الاتر اه ساوا بات 

و اعلم آن الضميمة ان کانت راجحة و لاحظ القاصد رجحانها وجوبا ق 
۳ کالحمية فی الصوم لوجوب حفظ البدن. و الاعلام بالدخول فی الصلاة 
تا ی ار 
الکلام فی الضمائم غیر الملحوظة الرجحان؛ فصوم من ضم فصد الحمية 
ماااشفه میا کان لصوم ای ار ما کان الاح یر مر 
دک و 9 و الله 


ی و النية آفضل من العمل, آی النية الخالصة آو اخلاص 
النية أفضل من العمل, و النية تطلق علی ارادة ایقاع الفعل و علی الفرض 
الباعث علي الفعل و علی العزم علی الفعل و الاولتان مقارنتان للفعل دون 
النالثة, و الأولی لا تنفک فعل الفاعل المختار عنها, و الثانية الاخلاص فیها من 
ات لاف اضعا و به تتفاضل عبادات المکلفین و هی روح العبادة و 
بدونها لا تصح, و کلما کانت اشلص عن الشتواتت. و الاغر اصن الفاسدة کان 
الفحل: اکضل, و لذا ورد آن نية الموّمن خیر من عمله, و لا ینافی قوله صلی 
الله,علیه مه الم تسام افضل الاعمال آحمزهار آذتضحيه آلنید. اصعت امن 
تصحیح العمل بمراتب شتی اذ لیس المراد بالنية ما یتکلم به الانسان عند 
الفعل, اه رو تخاس بباله, بل هو الباعث الاصلنه الغزض الواقعی 
الداعی للانسان علی الفعل و هو تابع للحالة التی علیها الانسان, و الطريقة 
التی یسلکها, فمن غلب علیه حب الدنیا و شهواتها لا یمکنه قصد القربة و 
اخلاص النية عن دواعیها فان نفسه متوجهة الی الدنیا و همته مقصورة 
علیها, فما لم یقلع عن قلبه عروق حب الدنیا و لم یستقر فیه 


طلب النشاة الاخری و جب الررب الاعلی لم یمکنه اتلاهن النية و 0 
واه ی تخکرات. صحتهر و اعترال عر هر ان لاف دا چرق‌آن ند 
الموّمن خیر من عمله, ون رف دک له بخ الب اول الق ما 
نتسنع هن الیجوه جع رکاعه آکترها و .یعهها عن نطم الکلام؛ فلا قال 
قه ایام انم افص یالتعا اف 

فان قیل: العمل بلا نية باطل, و معها الثية داخلة قیه فکیف یفضل الئية 
غلی العمل فاته پوجب تفضیل الجزء علی الکل ۱ 

فلا المراد یه آن العل المفوون تاه ی خن وشات اخر انشا 
جعلنا النیه جرا من العمل آو شرطا فیه.و قولة علیه السلام: وان النبة 
هی العمل: مبالعة فی استراظ العمل بهاء و آنه ( اعتداد بالعمل بذونها. 
فکاها عم اد اکدسحوت: اند و خرف ناسمه الخعاعی و 

تعزیف الخیی باللام التفید للحضیره و ضمیر الفصل آلمفکد له. او 
الی دفع ما یتوهم من آن المفضل علیه لا بد آن یکون من جنس المفضل و 
التیه لینتت من جر العغله»فاحاب علیه السلام‌بان البه آیسا ععل هن 
اعمال القلب و لا یخفی ضعفه, و الاستشهاد بالأية الکريمة لبیان أَن مدار 
العمل علی النية صحة و فسادا و نقصا و کمالا. حیت قال:" قل کل بَعْمَل 
ی ایب غلی مه اه ل سا مقس سا الیل 
غالبا علی الحالة, و الطريقة بالنية ایذانا بان النية تابعة لحالة الانسان و 
طرش کط اسان الب و نورد ی الق اضا.فال الفرورابادی: 
السات اک اه مات الارت ال کی مه ایا 
ات ۹ ۲۱ ۱۷ 
خن این ای یل ارو یا ها 
آشکل بالصواب 


ِ : 80 فد لَ 31 3 1 9 
و یهذا الاشتاد قال سل عن ول ال عَرّ و جل- الا من آتی اللة بقلب 


و آولی بالحق عنده عن الجبائی. قال: و لهذا قال:" قرعم أعْلَمْ یمن هو 
اما ما ای ال ای ای فا ار 
قیل معنام انه اعلم یمن هو اضیت دیا و اخسن طره وفال بعض ارناف 
اللسان هوه الاید. ارس با را ویو 
العفو عن عباده, فهو یعمل به, اند 
و بمکن حمل له ها علی آلمیی لت کما نی فی الضر کته بعید 
الریاء. 


ا سین تاو 


: مثل السابق ۲ 

قوله تعالی ۰" ِ لا ج مَنْ آتی ال" قال سبحانه فی سورة الشعراء حکاية عن 
ابراهیم علیه اسلا حیث قال:" و لا خزیی َو عون" 

قال. ااظیرستی فجن االم‌شنوه ای لا فضحنتی: و لا ععیوتی نی سوم تخر 
الخلائق, و هذا الدعاء کان منه علیه السلام علی وجه الانقطاع ای الله الله 
تعالی لما بپنا آن القبیح لا یجوز وقوعه من الأنبیاء علیه السلام, ثم فسر 
ذلک الیوم بآن قال: یوم لا ینفع مال و لابنون آی لا ینفع المال و البنون آحدا 
اذ لا یتهیا لذی مال آن یفتدی من شدائد ذلک الیوم, به و لا یتحمل من 
صاحب البنین بنوه شیئا من معاصیه" الا من آتی ال یقلب لیم" من 
الشرک و الشک عن الحسن و مجاهد و قیل: 7 
و انما خص القلب بالسلامة لانه اذا سلم القلب سلم ساثئر الجوارح من 
الفساد من حیث آن الفساد بالجارحة لا یکون الا عن قصد بالقلب الفساد, و 
رزوی عن. الضادی علية: الشلام آنه قال: هو القلب ی 
وپویده کفل النبی ضلی الله علیه و.اله و ام نب الذتیاراس کل .خمارزة 
انتهی. 


قوله علیه السلام: و لیس فیه آجد سواه, آی آخرج عن قلبه حب ما سوی 
الله و الاشتغال بغیره سبحانه, [ و لم یختر فی قلبه علی رضا الله رضا 
غیره, آو کانت آعماله و 
قلب فیه شرک" آعم من الشرک الجلی و الخفی." آو شک" و هو ما یقابل 
الیقین الذی یظهر رم علی الجوارح. فان کل معصية آو توسل بغیره 
سبحانه یستلزم ضعفا فی الیقین فالشک یشمله" فهو ساقط" آی عن درجة 
الاعتبار آو بعید عن الرب تعالی. 

" و انما آرادوا" آی الأنبیاء و الأْوصیاء" الزهد" و فی بعض النسخ: آراد 
بالزهد آی آراد الله, و الباء زائدة یعنی آن الزهد فی الدنیا لیس مقصودا 
لذاته, و انما آمر الناس به لتکون قلوبهم فارغة عن محبة الدنیاء صالحة 
لحب الله تعالی, خالصة له عز و جل, لا شرکة فیها لما سوی الله, و لا شک 
ناشئا من شدة محبتها لغیر الله. 


: مثل السابق. 

" و اخلاص الایا ن * مما یشوبه من الشرک و الریاء و المعاصی, ان یکون 
خی االم له اه الیو ال حصوصی اس نله تا حل 
انتقال الانسان فی أصل الخلقة من حال الی حال فی آربعین یوما کالانتقال 
من النطفة الی العلقة و من العلقة (لی المضغة, و من المضغة الی العظام 
همتا الی تاه آزلحم. 
و لذا یوقف قبول توبة شارب الخمر الی آربعین یوما کما ورد فی الخبر, و 
اه ی ها و وا ای دا ت 


2 7 7 
الا َهْدة ال عرّ و جَلّ فی الضْیا و بَضَرَُ داءها و 
۳ اش ]9 ۳ ۳1 گم 1 
تَوَاءها فاتبت الحكمة فی قلبه و ار ق بها لساتة تم تلا- ان الذین انحَذُوا 
اعکل ااقم عصت مر چم رد نف العتاه ایا و کذلک تجّزی 
7 


الریاضات و المجاهدات و ۳ ی آمتالیا 7 اس بدائها 
الاتزاض العلیت الحاصاة من مخ لد یواوه ملاریت ما هت رها 
حقیل ای قدر الضرو ره شیاه الراتت علیغ او میل القلت نها مصرفم ی 
ان الضار و المنافع منها, فی الاخرة اعنی الطاعة و المعصية و الحکمة 
الصا لحوی ال اقر اضاها مها مر تال ماه مد خسیت ها ها 


و 

و فی مناسبة ذکر الاية لما تقدم اشکال, و یمکن آن یقال فی توجیهه وجوه: 
اهاط لالب هه اه لها دک مان الا الاورشن عم فد آیدع 
جماعة من الصوفية فیها ما لیس فی الدین, دفع علیه السلام توهم شموله 
لذلک بالاستشهاد بالأية, و آنها تدل علی آن کل مبتدع فی الأحکام و مفتر 
علی الله و رسوله فی ِ من الأحکام ذلیل فی آلدنیا و الأَخرة. س 
عالی" کدلی ری رین و فولة: آو مفتریا آی1۰ نرق .مفتزیا, 
بعبارة آخری لما کان صحة العبادة و کما لها مشترطة بأمرین: الأْول. کونها 
علی وفق السنة, و الثانی: کونها خالصة لوجه الله تعالی, فأشار آولا لی 
الناتی: ونان الی ااول: فتال. 

الانیتسا صل تالمح فی اه یم ااشلای ارات انس ای آزسته 
کانت عبادته لله تعالی و اجتهاده فیها لین وفق السنة بصره الله عیوب 
الدنیا فزهده فیها, فصار بسبب زهده فبها عزیزا لأن المذلة فی الدنیا |نما 
تکون: شت: الرخیه: فیمام ور مره کایت عادته علی عفی, آلموی آغمی اه 
قلبم غن عیفت ارفا فصار نست: فد فا اس البدع لا یزالون 
ادلاع ضعارا, و هن .ها فال الله فی. متخدی العجل ما قال: 
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الا دلیلا و مَفترٍیا علی الله عَرٌ و جّل و علی شوه ص و عَلی هل بَیّیّه ص 
لا لیا 
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لثالث: ما قیل آیضا آن الفرض من تلاوتها هو التنبیه علی آن غیر المخلص 
مندرج فیهاء و الوعید متوجه الیه آیضا لأنک قد عرفت آن قلبه ساقط, لکونه 
خی کرام م ادلی الهه رسات و لاه یسور 
نزولها فی قوم مخصوصین لا یقتضی تخصیص الوعید بهم. 

الرایع؛ ما خطر بالبال یضا و هو آن الاخلاص المذکور فی صدر الخبر یشمل 
الاخلاص عن الریاء و البدعة. و کل ما ینافی قبول العمل فاستشهد لاأحد 
آجزائه بالاية. 


بان لت 1 





: مرسل. ۱ ۱ 
قوله علیه السلام: شرائع نوح, یحتمل آن یکون المراد بالشرائع اصول 
ال مس ای ای ماس ال دموا با سای اف 
معطوفة علی الشرائع و انما خص علیه السلام ما به الاشتراک بهذه الثلائة 
هم آ یاهع لیام عم کی سر صن الغادات اخلای اتسفتر ات 
فیها ذون هده الثلائة, و لعله علیه السلام لم برد حضر المشترکات فیما ذکر 
ای رال اس ها و 


و الَفطرَة الحَنيفتة السَفحة چ لا ربانة و لا سباحة آحَل فیقا 


ادخالهما فص ما کر سا ااعااص سکلت مکی آن فان شرا 
ها ااسشمل ماصول افو الشت و ان ات ی التصو‌صیای و 
الکشات ود کون ی جک لمات الی فولبخه السام مرا 
پبابا الشرانع. و مشکل خبتد دکر الرهانيه و الشتاجه اد التشهور آن 
عدمهما من خصائص نبینا صلی الله علیه و آله و سلم الا آن یقال: المراد 
النیلام اصا وان ال العهاد و اش نم باهه کی صلیت السلاز: 
جوا اه سک ارسکون واضا عله اکن بر تعفی سرا تاه ی لد 
اهر ام هه سای راو فصلی سا آلوجه نون 

و کان الفراد بالتهعید فی الشرک فی العلی: وبااحلاس فی الک 
قی العاده و خلع الاتخاه باکند اهما آو المزاد بقتری اتناع خلفاء الخور و 
7 بالاقلاصرسی آلتترک الخفی 
و بخلع الأنداد نفی الشریک فی استحقاق العبادة, و الأنداد جمع ند و هو 
الا مها ای ما ها 
التی,فظر الله الناس علیها کما مرو الحية المانله: من الباطل ال الحق 
اه ال افتة له ای راهم علیه الملام فال فی النهایت 

العی وی ان ی ی یره له اه ان آزخی 
المیل, و منه الحدیث: پعثت بالحنيفية السمحة السهلة. و فی القاموس: 
اشسمت اتلد ای ما فا فقو 

| ش ی ره الصا ریت اتب 
الرسد. الخوف, کانوا بترهیون تاتخلی, من اشفا الدنیا و ترک ملادها و 
الزهد فیها. و العزلة عن اهلها. و تعمد مشاقها حتی ان منهم من کان 
یخصی نفسه؛, و یضع السلسلة فی عنقه و غیر ذلک من آنواع التعذیب. 
ای ی ی ای ان 


و قال ین قدس سره: کف قوله: 7 تعالی: ۳ و 7َهبانيَة ابتدغوها" هی 
خصله من اعبدة بظهر فبه ‏ ی آما فی لبسته آو انفراد عن 


ابتدعوا رهبانية لم نکتبها ِِِ , ِ ان الرهایه النن انتدعوها هن 
رفض النساء و اتخاذ الصوامع عن قتادة, قال: و تقدیره و رهبانية ما کتبناها 
ایا امه اوه ایا رسای الله سا ام ایام 
ان الرهبانية التی ابتدعوها لحاقهم بالبراری و الجبال فی خبر مرفوع عن 
النیی صلی الله غلیه و الم ها رعاها ال عم عو ماو دی 
انم تفای الا اه المع او اس 

و قیل: [ن الرهبانية هی الانقطاع عن الناس للانفراد بالعبادة" ما تناها" أّی 
ما فرضناها علیهم. و قال الزجاج: ان تقدیره ما کتبناها علیهم الا ابتغاء 
وضوان ال .و اه رضوان الله اها ها آمر له قیوعت فان و فا 
وجه آخر جاء فی التفسیر آنهم کانوا یرون من ملوکهم ما لا یصبرون علیه 
فاتخذ وا آسزانا و ضوامعو ایتدعوا الک قلما آلرمیا انفسیمدلک التطوغ و 
لوا اه میم تایه مان فان ازا عن ای بت وه ام 
یفرض علیه لزمه ۳ پیتمه. 

قال: و قوله: فما رعوها حق رعایتها, علی ضربین أحدهما آن یکونوا قصروا 
فا ای ام هن مس اد ان کساخن ص ال ی 
الله علیه و آله فلم یومنوا به, و کانوا تارکین لطاعة الله فما رعوا تلک 
لرهبانیة حق رعابتها. و دلیل دلک قوله:" قاتا الذین آمئوا مهم ارم" 
ی الا ای ایا ای 
کافرون, انتهی کلام الزجاج. 


و یعضد هذا ما جاءت به الرواية عن ابن مسعود قال: کنت ردیف رسول 
الله صلي الله علیه و آله و سلم علی حمار فقال: یا آبن ام عبد هل تدری 
من این اخذئت بنو اسرائیل الرهبانية ؟ 
0 فقال: ظهرت علیهم الجبابرة بعد عیسی علیه 
السلام یعملون بمعاصی الله فغضب آهل الایمان فقاتلوهم فهزم, آهل 
الایمان ثلاث مرات, فلم یبق منهم الا القلیل, فقالوا: ان ظهرنا هوّلاء آفنونا 
۵ لتق دی آخصندع الیه: فتعالوا نتفرق فی الأأرض الی آن یبعث الله 
النبی الذی وعدنا به عیسی علیه السلام یعنون محمدا صلی الله علیه و آله 
۱ بو 
و منهم من کفر, ثم تلا هذه الایة:" و رهبانيةٌ ابْتدعُوها ما کتبُناها عَلْهِمْ, الی 
آخرها, ثم قال: تا الله و رسوله 
آعلم. قال: الهچرة و الجهاد و الصلاة و الصوم و الحح و العمرخ. 
و فی حدیث آخر عن ابن مسعود آنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: : من 
آمن بی و صدقنی و اتبعنی فقد رعاها حق رعیتها, و من لم یوّمن بی 
فاولتّک هم الهالکون, انتهی. 
و قال فی النهایة: فیه لا سياحة فی الاسلام, یقال: ساح فی الأرض یسیح 
سیياحة |ذا ذهب فیها و آصله من السيم: و هه الفاة الجاری ای المتیییض 
ق ال وه راد مقارقة الأمصار و سکنی البرری و ترک شهود الجمعة و 
الجماعات, و قیل: اراد الذین یسیحون فی الارض بالشر و النميمة و 
الافساد بین الناس. و من الأول سیاحة هذه الأمة الصیام قیل للصائم: سائح 
لأن الذی یسیح فی الأرض متعبدا یسیح و لا زاد معه و لا ماء, فحین یجد 
بطعم, و الصائم یمضی نهاره لا یأکل و لا یشرب شیئا فشبه به, انتهی. 
قوله علیه السلام آحل فیها الطیبات اشارة الی فوله تعالی فی الاعراف:" 
الذین یعون الرْسول الب الم لذٍی يَجدوتة مکنوپا عندهمٌ فی التغراه 5 
الاتجیل مهم بالْمَعژوف و بَتهاهم قن الفتگر و بل هم الطیات و بحَرم 
عللهم الحبایت و بَصَغ عتهم اطر رم ولاقلاز التس کانث علنهم" آلیم. فا 
الطبرسی قدس سره: و 


هم الطیات مریم عم رابت ما پم هم الما 
بحرم, علیهم. العانج و مازجعافه ا«تفسن: ی کل 0 
ی مر رما کان پوت ال انا 
السوائب و غیرها, و یحرم علیهم الميتة و الدم و لحم 
معها" و بَصَعْ عَلَهُمْ اضَرَهَمٌ" آی نقلهم, ای 
التکلیی ال ال رف ان ال سا حمل تیم آن بل وم 
بقصا ول مت ای الندی بلطم جروت لس سای الان کل و ال 
کی انس و سل ار هو ای النی. کان له مستایه ان ای هت 
اش وا ها را 
یجمع المعنیین قول الزجاج: 
الاصر ما عقدته من عقد ثقیل. 

و الاثلال التّی کاتت علنیم" معناه و یضع عنهم العهود التن کانت قی 
ذمتهم. و جعل تلک العهود بمنزلة الأقلال التی تکون فی الاعناق للزومها کما 
ی[ قاس الیل من اکتا هم و ها اس ای 
من تحریم السبت, و تحریم العروق و الشحوم و قطع الأعضاء الخاطنْة, و 
وجوب القصاص دون الدية عن اک المفسرین؛ انتهی. 

و افول -استل اکرسم اضعا یا علی ریم کر الا 
یا ار الق بت ان مه سا اه ای اس 
الصا هار ها ها ی و ار 
لم نفهم طیبه, و ما یحرم علیهم هو الخبیث واقعا و ان لم نعلم خبثه 
تالظمام انیت آلدی کورس مال السم او فال ارف لاله 
یت اقا مار امه لیام الاس لها 
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العتلیین را 4 
0( ۰ 
من تتبع مواردهما؛ فک ان بقال: هذه الاپة کالصريحة فی الحسن و 

القیخ العقلبین و لم تستدل نها الاصحاب رزضی الله عنهم. 

و قیل: الاصر الثقل الذی یأصر حامله آی یحبسه فی مکانه لفرط ثقله, و 
قال الزمخشری: هو مثل لثقل تکلیفهم و صعوبته, نحو اشتراط قتل الأنفس 
فی صحة توبتهم و کذلک الاغلال مثل لما کان في شرائعهم من الاشیاء 
الشاقة نحو بت القضاء بالقصاص عمدا کان آو خطاء من غیر شرع الدية, و 
قطع الاعضاء الخاطئة و قرض موضع النجاسة من الجلد و الثوب. و احراق 
2 و مرش انقووی کی سم ,و تحریم السبت. 

ام الی آاففم رما مس اارحل 7 
واوتتها ال الشاریه بیس هی العاد ی امن 

قوله علیه السلام: ثم اقترض علیه, آی علی نبینا صلی الله علیه و آله و 
تِ لا التی هی ملته و کان تم التقاوت: فی ال ر نهد و 

قیل: المراد بالحلال ما عدا الحرام را را 
تالفراتض المواریت دکرت :با کیدا. آه فظلق ای و ارات دا 
تقدیر شرعی من المواریث و هی آعم منها و من غیرها مما لیس له تقدیر, 
و قیل: المراد بالفرائض ما فرض من القصاص بقدر الجناية, و قوله: 

و زاده الوضوء, تدل علی عدم شرع الووع هن الاسم السايقة, و ینافیه ما 
ورد فن سیر عولهعالن" عطیی سح بالسوق و الاسای آهم مسحوا 
ساقیهم و عنقهم و کان ذلک وضوو هم الا آن یقال: المراد زيادة الوضوء کم 
فی بعض النسخ, و زيادة الوضوء عطفا 


ص: 95 , 

و الحَرَام و الْمواریت و الخْدُود و اْقرَایْضَ و الْجهَا فی یبیل ال 
او ۳ سل عَاتِحَة الکتاب و سوام شورخ لبق و | 
المَعتم و الْقء و تصَرَ بالژغب 


علیالحها تن فوله علمالسام» و قضهر اشا رم الی ما رون لت 
ضلی الله علیه و اله و سلم آنه فال؛ 

آعطیت مکان التوراة آلسبع الطول, و مکان الانجیل المثانی, و مکان الزیور 
المتین و فضلت بالمفصل, و فی روانة وانله بن الاضق: و اعطیت مکان 
الاتجیل لسن فان الزتیر الاو اعطیت:فایجد الکات .انم 
9 ۵ اعظاتن وی الفصل نافلد 
قال الطبرشی: (ره) فالستم الطویل الیفره و ال عفران و النساء و المانده 
هام هه ال راو المع نو اما توضان انش تسه رای ام 
یفصل بینهما بالبسملة و قیل: ان السابعة سورة یونس, و الطول جمع 
الطولن تانیت الاطول و انعا بنتمیت:هده: الشور الظوال, ۳ اطولشتوره 
القران و آما المثانی فهی السور التالية للسبع الطول, آولها یونس و آخرها 
التحل + امامت السانی, لها نت الطول اق,علهار و کان الطول سم 
المبادی و المتانی لها ثوانی و واحدها مثنی مثل المعنی و المعانی, 9 
الغراء. واخدها مفاه: :و فیل؛ المتان:سقر الفران کلهاءطوالها و 

من قوله تعالی:" کتاباً مُتشایهاً مثانی" 0 
نحوا من مائة آية و فوق ذلک, او دویثه رو هی سیع سور آولها سورخ بتی 
اسرائیل و آخرها المومنون, و قیل, ان المئین: ما ولی السبع الطول ثم 
المثانی بعدها و هی التی تقصر عن المثین و تزید علی المفصل و سمیت 
مثانی لآن المئین میادیهاء و آما آلمفصل فما بعد الحوامیم من قصار السور 
الق ار الغران نت حعضا الکتری عضو تن مورا بت یم ار 
امن الجیم* انتهي. 

و اقول: اختلف فی آول المفصل فقیل: من سورة ق و قیل من سورة 
5 و عن النووی: 
ققصاه الق آن ف فخ الب ار العران فعضای بن السسی اس ارو 
منم الن عس‌م مسا عالی الصتیت ی 
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و جَقَل له الأرَضَ مَسْجدا و طَهوراً و أرْسَلَة كَافْةّ ی ایض و الأْسَوَدٍ و 


الخبر: المفصل ثمان و ستون سورة و سیاتی تمام الکلام فی ذلک فی کتاب 
القرآن. 
" آحل له المغنم" فی النهایة: الغنمية و الغنم و المغنم و الغنائم هو ما 
اتف آفوالن ال ای ادن الخیل و الرکاته .و 
قال: الفیء ما حضل للمسامین من آموال الکفان من غبز خر و لا جهاور و 
اضل العیء:لرخوع. بقال: 
فاء بفیع فتة .و فیوعا کانهقی الاصل لهم کم رحم اللهم: آنتهی: 
آقول: هتختمل آزن یکون المراد بالمفنم المنقولات و بالفیء الأأراضی سواء 
ته, و بحتمل آن یکون لام سییة ۷ صلة ازحلل. فیکون من أحل له غیر 
مالسا کاس رل رم ها راز ان لت 
بلية عظيمة علیهم حتی کان قد یقع فیها السرقة, فیقع الطاعون بینهم فمن 
الله علی هذه الأمة باحلالها" و نصره بالرعب!" " مع قلة العدد و العدة و کثرة 
الأعداء و شدة بأسهم. و الرعب الفزع و الخوف فکان الله تعالی یلقی رعبه 
فی قلوب الاأعداء حتی |ذا کان پینه و بینهم مسيرة شهر هابوه و فزعوا منه. 
و جعل له الأرض مسجدا ای مصلی بجوز لهم الصلاة کت آی 9 
صتوور ۵ هروا ای میا مها هه تفر اسمل الفدم ‏ نع و 
محل الاستنجاء و تقوم مقام اس و المراد بکونها 
طهورا نها بمنزلة الطهور فی استباحة الصلاة بهاء 12 او ی 
ظادره فاشندلن»ها غلی‌ها هت الیه»ان الیمم برفه الخدت الی وجود 
الماء. ۳ 
"و ارتتله کاقة" اشارخ ال قوله الیو ما امتنای (ا کا 
کافة فی, الاية اشفا حال.عما بعدها. ی الی نان حمتعار بو 
تقدیم. | تال علی 


قةَ لاس" و 
من لم یجوز 


ص: 97 ۳ ی 
و غطاة الْجرية و سر الَمشرکین و فدَاهَم م تم کلف ما لَم یکلف احَذ من 
الائبیاء 


دی الحال المجرور قالت هی حال عن الضمن الستصوب ی ارشلا که و 
التاء للمبالغة آو صفة لمصدر محذوف, آی ارساله كافة, و مصدر کالکاذبة 
ور الغافند: و لغل. الاخیرین*فی, الخنز آشسب. و-طاهرم آن غیرم صلی لد 
علیه و آله و سلم لم یبعث الی الكافة و هو خلاف المشهور, و یحتمل آن 
کون الحصر اضافیا او بکون المراد به.بعه علی-جفيع من بعده از لا نی 
بعده بخلاف ساتر آولی العزم قانهم لم یکونوا کذلک, بل نسخت شريعتهم. 

" الاتیض ره الاننود! " العجم و العرب آو کل من اتصف باللونین لیشمل جمیع 
الناس قال فی النهایة: فیه بعثت الی الأحمر و الأسود, آی العجم و العرب, 
ژن الغالب علی آلوان العجم الحمرة و البیاض, و علی آلوان العرب الاأدمة 
و الشعرم: و قیل؛ الجن و الانس: و قیل: آراد بالاحمز الابیض مطلقا فان 
۷۹ تقول: امرأة حمراء آی بیضاء و منه الحدیث آعطیت الکنزین الأأحمر 
ایک هی ما افاغ الله علی امته من: کتوز الملوی. فالاحفر الذهت و 
الابیض القضه, و الذهت کنوو الووم لاند العالب علی نقودهم و الفضة کنوز 
الاکاسرة لأنها الغالبة علی نقودهم, و قیل: آزاد العرت: و الفجم جمعهم الله 
علی دینه و ملته, انتهی 

دااس ی اعصای اعت ی هو تشن ب هیلاع له 
سلم کالکلام فیما سبق میدن الختر. ایضا علن, اختصاصض الحتیه و الاسر:و 
الفداء و الجزیة: المال الذی یقرره الحاکم علی الکتابی |ذا آقره علی دینه, 
و هی فعلة من الجزاء کانها جزت عن قتله و آسره, و الفداء بالکسر و المد, 
فکان الأسیر بالمال الذی قرره الحاکم علیه یقال: فداه 
یفدیه فداءا, و ال هه اه 0۵ ۱5 
التکلیف اعظم التکالیف و آشغها فد ثبت صلی الله علیه بو له و سلم فی 
جرب آحد. و حنین بعد انهزام. اضحابه فصزحا ار 11۳۳ 
تا 
الجهاد و (شارة الی آن سیفه ينبغي آن لا یغمد, و قیل السیف عبارة عن ایة 
سورة براءه:" ادا ائسلخ اسر الحَرمْ 
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ر ]0 - -01 زر .ی ۳ ِ مرها م ک- 4 ۳ 
و انل عَلیه سیف من السْماء فی غیر عَمّد و قیل لهْ- فقال فی سییل الله 
لا تکلف الا تفسّک 1 

۳ حِ 3 ۳ ۶ تن ۳ ۳۳ ( _ 
2 ءِدّهْ من آضحایتا عن مد بن مُحمر بن خالد عَن غنمان بُنِ عیسی عَن 
ما م2 9 اج | م2 م۶ ۰2 9 0 
سماعة بن چهران قال فلث لابی عّد له ع ول اهر و جل- فاصیز کما 
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فاقوا العش کین" فان بفال لها آبه السیت.و کوته من عبر قمد کتايخ:گن 
نها من المحکمات., و لا یخفی بعده. 

و الغمد بالکسر الغلاف, و قالٍ البیضاوی: : ققایِل فی سبیل ال" آی ان 
713 و ترکوک وحدک" لا تلف لا تفسک" آی الا فعل نفسک لا یضرک 
الم و اقدهت تقوم الب فاد ه ان ام شاد اخم فاره اد 
ناصرک لا الجنود. 


تنس 


الحدیت الثانی 


: موثق. 

۳ اه کات ارلوز العزم چن التغل۱ فان الظیرنسی قدس سیه آه 
قاصير یا محمد علی آذی هولء الکار علی ترک |جاتهم لک کما صیر 
الرسل: وا من" ها ین الم فالمراد جمی الاباع انهم عوموا علی 
آداء الرسالة و تحمل آعباتها 9 

آن من هیهنا للتبعیض, و هو قول آکثر المفسرین, و الظاهر فی روایات 
اضحاها تم اختلقه | ففیل هم هن انیم نع هس امه غشسکت. شرع وت 
تقدمه, و هم نوح و 


۰ س ۳۹ 2 اه 
ابرَاهيمٌ ع بالطصَحْفِ و بعزيمة تري کتاب توح لا کفرا به قکل تبی جاء بَعد 
1 ۲ و هت آرش هو هن تلا ت۳۳ ژور. لا -ا2 7 

ابراهیم 3 احَذ بسر یعه ابراهیم و مبهاجه و یالطحف جنی ِ موسی 
۳ ۳ ۳ 9 ۱ رز اج 0 2 
بالوْراة و شریفته و مناجه و يعزيمة ترك الصَحْفِ و کل تبی جَاء بعَد 
کِ ِ_ ‌‌. لا - ]2 ۳ ءِ و ۷ 
موی ع آخد. بالتَقراة و و شریکته 5 ه جچه ,نی جاء | ‌ ع بالانجیل و 
ی ۳۹ ۳ ۳ ۳ ِ مس ام م0 م2 ‌ 
بعزيمة تزي شریعة موسی و ممهاجه فکل رتبی جاء بعد القسیح اخد 

11 رز 2 شنه :00 رز ام عم ۲ ۳۳ ِ 
بشریقته و ملهاجو 1 جاء مَحَمذٌ ص فچجاء با وان و بشریعته و منهَاجه 

تست مس میج -‌ ضد د- 
وحلالة حلال الی یَوّم الْقيامة و حرامَة حَرام [لی بَوّم الْقيَامَة فَهَوْلاء اولوا 


العَرُم من الرّسَلِ ح 


ابراهیم و موسی و عيسي و محمد صلی الله علیه و علیهم عن ابن عباس و 
ای ای و اس ها ال و 
سادة النبیین و علیهم دارت رحی المرسلین و قیل: هم ستة نوح صبر علی 
اذی قومه و ابراهیم صبر علی النار. و اسحاق صبر علی الذیح, و یعقوب 
صبر علی فقد الولد و ذهاب البصر و یوسف صبر علی البثر و السجن و 
ایوب صبر علی الضر عن مجاهد, و قیل: هم الذین امر وا بالجهاد و القتال و 
اطهروا الکاشته و کاهدوا فی الدن عفر لسدی, و ااکلنی. و فبل» هم 
آربعة |براهیم و نوح و هود و رابعهم محمد صلی الله علیه و آله و سلم عن 
آبی العالية, و العزم هو الوجوب و الحتم و آولو العزم من الرسل هم الذین 
شترغوا الشن انم وراوجیوا علی النانی ادها و الاعطاع.ن عیرها. آنهی. 
قول کیت الساام ۷۰ کیراب آی اکاز الحته بل اما و لاس مین 
وقت دون الأخر, و للنسخ مصالح كثيرة, و العبد مامور بالتسلیم, و کان من 
جملتها ابتلاء الخلق و اختبارهم فی ترک ما کانوا متمپسکین به. 

فوله: و امنماخهه کانه اشارخ الی فوله تعالی " لک ععلا مه و 
منهاجاً". 


باب وعانم ازسلام 


اشارة 


قال الجه‌هری: الدعامة عماد الببت الذی یقوم به. 


: ضعیف علی المشهور. 

" بنی الاسلام علی خمس" یحتمل آن یکون المراد بالاسلام الشهادتین, و 
کأنهما موضوعتان علی هذه الخمسة لا تقومان الا بهاء آو المراد بالاسلام 
الایمان و المراد بالبناء علیها کونها آجزاءه و ارکانة فحینتذ یمکن آن یکون 
المراد بالولاية ما پشمل الشهادتین ابا یکون عدم ذکر الشهادتین 
لظهورهما, و آما ذکر الولاية التی هی من العقائد الايمانية مع العبادات 
الفرعية مع تأخیرها عنها ما للمماشاة مع العامة, آو المراد بالولاية و فور 
المودة و المتابعة اللتان هما من مکملات الایمان آو المراد بالأربعة الاعتقاد 
بها و الانقیاد لها, فتکون من ۳۷۳ آلخنن. لها هن .ضد ریات لد هه < 
انکار کل منها کفر و الأول آظهر کما لا بخفی. 

کما و او ار کي نوم العدیر ساسا امن انمض 
ضیف و الولایه اسر آا مارم و کوته اولی الم و انوس مبالفتم امد 
و النصرة و هنا یحتملهما. 
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لا آبی صالح قال فلّث لایی عَبٍْ اللّه ع أوْْنی عَلی خدود الایمانِ ققال 
سَهاده آن لا ال الا ال و آَنْ مُحَمّدا سول الله و الاقْرَارٌ بما جَاء به من عنّد 
الله و صلواث الحَمُس و اداء الزُکاة و صَومْ شهّر رَمضان و جع البیّتِ و 
وَلاية لیا و عَدَاوهُ عَذوّا و الدَخُولَ مَع الصَادٍفین ۱ 

3 ابو علِیٌْ الاشقری عَن الحسَن بُنِ عَلبٌ الکوفِی عَن عَبّاس بُن عَامر عَن 
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وت و 


و او 
۳ ی 3 " 
تودی بالولاية فاحذ الناین باژبع و ترکوا هذو یِعنی الولاية 
ل 0 سر 6۵ ست - 0 70 م ل 0 - 
4 محَمَذد بن یحیی عن احْمَد بن مه 6 1 1 


۹ 


الحدیت الثانی 


: صحیح. 

و حدود الایمان هنا آعم من آجزائه و شرائطه و مکملاته و الاقرار بما جاء 
من عند الله اجمالا قبل العلم و تفصیلا بعده کما سیأتی تحقیقه |نشاء الله, 
و الدخول مع الصادقین متابعة الأْمة الصادقین فی جمیع الأقوال و الأفعال 
" و کوئوا مَع الصَادِقینَ" و قد مر الکلام فی تلک الاية فی کتاب الحجة. 


الحدیث الثالث 


: موثق کالصحیح و قد مر شرحه, 

و قال بعضهم یعنی ادخل هذه الاعمال فی حقيقة الااسلام, و اعتبرت فیه و 
عد تارکها من الکفار, و الولاية بالفتح بمعنی المحبة و المودة و هی المراد 
بها فی الحدیث السابق, و لهذا لم یکتف بها حتی اردفه بقوله و الدخول مع 
الصادقین. و بالکسر تولی الامر و مالكية التصرف فیها و هو المراد بها هیهناء؛ 
انتهی. . . 

و الظاهر ان" یعنی" کلام الراوی و یحتمل المصنف علی بعد. 


انشا اد 


۱ مجهول. 


0 صحة الصلاة و ار ام 0 ۳ 


ااستن تاو 


: صحیح, 

و لا ریب فی آن الولاية و الاعتقاد بامامة الأْْمة علیهم السلام و الاذعان لها 
من جملة آصول آلدینبو افضل من جنیع ااعال البدنیه لها مقتاحهن آء 
بها تفتح آبواب معرفة تلک الأمور و حقائقها و شرائطها و آدابهاء و مفتاح 
اا ها ا مص لا هه ان ی سل 
فبل اه الناس غلی آرانهم و امکامها و افو له آلنی نوم علیعا 
تا ات او ی نس 
المکنية و التخييلية, فٍذا زال العمود لاینتفع بالفسطاط لا بغشائه و لا بطنبه 
ولایوتی لب رک الضله ان نی من آخراه آلدین ما صرح 
ار مارا ای نا اس اهر 
نی فی آخر الختر ما پدل علی 

قوله علیه السلام: لأْنه قرنها بها, استدلال علی آن فضل الزکاة بعد الصلاة 
و قبل غیرها بمجموع مقارنتها فی الذکر مع البداءة بذکر الصلاة نم آکد 
الجزء الأخیر 





بذکر الحدیث, و لیس هو دلیلا تاما علي الأفضلية لأن الحج آیضا یذهب 
الذنوب الا آن یقال آنه علیه السلام علم آن الاذهاب الا لذی یحصل فی الز کاة 


تعالت تری الخح کعنا و تری:دکر الفعاب العترتت علیه, و ذکر الاستغناء 
الدال علی غاية السخط قال البیضاوی:" له عَلی التّاس یت ای 
قصده للزیارة علی الوچه المخصوص, و قراً حمزة و الکساتی و عاصم و 
فی رواية حفص حج بالکسر و هو لغق نجد" مَن اسْتطاع یه سییلا" بدل من 

لاس ی له و مر کر فان لاه ی کر القالییه فص کر سح 
من لم بجع تاکیدا لوجویه و تعلیطا علی تا رکه و لالک قال صلی الله علیه 
و آله و سلم: ای فا 

و قد آکد آمر الحجح فی هذه الاية من وجوه الدلالة علي وجوبه بصيغة الخبر 
و ابرازه فی [صورة] الاسمية و اٍیراده علی وجه یفید آنه حق واجب لله فی 
رقاب الناس .و تعمیم. الحکم آولا و تخضیضه انیا خانط کایضاح نعد ایام بو 
را ی 
دکن اشفا فان فی هد الصوضه.مما بل علی الهفت: و الخدلان .و 

ول ی این یرل غیت لها اه خص اه ار 
الاستغناء عنه بالبرهان, و الاشعار بعظم السخط لأنه تکلیف شاق جامع بین 
علی الله. 

قوله: من عشرین صلاة نافلة فیه دلالة علی آن المراد بالصلاة المفضلة فی 
اول الخبر الفريضة. 





و الم آنة پشکل المع بین الاخبار المختلمه الوآردخدفین فضلن, الضلاغ و 
الحج فقد روی الخاص و العام عن الصادق علیه السلام و عن النبی صلی 
الله غلیه و اله و سلم: صلاة فريضة خیر من عشرین حجة, , و حجة خیر من 
بیت مملوء ذهبا یتصدق منه حتی یفنی, و حی علی خیر العمل فی الاذان 
متواتر, و روی آن الحح آفضل من الصلاة, و الصیام, لأن المصلی یپشتغفل 
عن آهله ساعة و آن الصائم یشتغل عن آهله بیاض پوم, و ان الحاج یشخص 
بدنه و یضحی نفسه و ینفق ماله و یطیل الفيبة عن آهله لا فی مال یرچوه و 
لا الی تجارة و نحو ذلک من الأخبار, بِ۳1۳ اشتهر فی الرواية ان آفضل 
الأعمال آحمزها. 

و یمکن الجواب عنه بوجوه: الأأول: ما یومی الیه هذا الخبر آن المفضلة من 
الصلاة الفريضة, و المفضل علیها النافلة آو الحج المفضل هو الفريضة و آن 
المفضل علیه النافلة, آو المفضلة من الصلاة الفرائض اليومية, و المفضل 
علما سا‌ها کمایرشتد الیهتحضیصض الادان ال ماعة امین علن اجه 
علی خیر العمل باليومية. 

الناتن: خمل التهات فی الضلام علی التفضان» رفن العه علی | لارشحغاقی 
العرفی لا الواقعی کما حققنا فی الکتاب الکبیر. 

الثالث: آن یراد بالحج الذی فضلت الصلاة علیه, حج سائر الأمم. 

الرابع: ما قبل: ان المراد آنه لو صرف زمان الحج و العمرة فی الصلاة کان 
آفضل و لا یخفی عدم جریانه فی أکثر الأخبار. 

الخامس: آن یقال: آنه یختلف الأحوال و الأشخاص کما نقل آن النبی صلی 
الله علیه و آله سثل آی الأعمال آفضل ؟ فقال: الصلاة لأول وقتها, و سئل 
آی الأعمال آفضل ؟ ا ‏ 

فقال: بر الوالدین. و سثل آی الأعمال أفضل؟ فقال: حچ مبرور, فخص کل 
سائل بما یلیق بحاله من الأعمال فیقال: کان السائل الاأّول عاجزا عن الحج 
و لم یکن له والدان فکان الأْفْضل بحسب حاله الصلاة, و الثانی کان له 
والدان محتاجان الی بره فکان الافضل له دلک..ه کدا التالت. 


السادس: ان بقال: لکل منهما جهة فضل لیس ذلک للاخر و لا بغنی شیء 
منهما من الاخر فانه اذا کانت الصلاة آفضل الأعمال لا یغنی عن الصوم لأن 
له تأثیرا فی الایمان و کما له لیس فی الصلاة کما آن الأغذية البدنية کالخبز 
و الماء لا یغنی شیء منهما عن الاخر فصح آن یقال صلاة واحدة خیر من 
عشرین حجة لأْنه پترتب علی الصلاة الواحدة آثر لا یترتب ذلک علی تِِ 
حجة, و صح العکس آیضا از یوثر الحح الواحد فی النفس آنرا لا 
عشرون صلاق منله. و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر. 

و آما حدیث آفضل الاأعمال آحمزها علی تقدیر تسلیم صحته المراد به آن 
افضل کل نوع من العمل أحمز ذلک النوع کالوضوء قی البرد و فی الحر؛ و 
الحح ماشیا و راکبا و الصوم فی الصیف و الشتاء و آشباهها, و ما قیل: من 
آن الصلاة مع مقدماتها من معرفة لها سا اسان الستعاند با 
آحمز من الحچ فهو ضعیف فان للحج آیضا مسائل کثيرة لا بمکن تحصبلها 
فی سنین متطاولة. 

و هنهنا اشکال. آخر: ۵ .هه ان الحه خشتمل علی. الضلاخ. انضا و ان کان 
مندوبا فالصلاة فیه فرض فما معنی تفضیل الصلاة 7 
جح . 

و جیپ عنه بآن المراد الحج بلا صلاة, و اعترض علیه پآن الحج بلا صلاة 
باطل فلا فضل له, دا اه ان و الجواب آن المراد الحج مع 
قطع النظر عن الصلاة و ثوابها, بت ۳ 7۱ 
الاشکال ینحل بکثیر من الاجوبة المتقدمة عن الاشکال الأول لا سیما 
تخصیص الصلاة بالفرائض اليومية فلا تغفل. 

قوله: احصی فیه آسبوعه, ی حفظها من غیر زيادة و لا نقصان و لا سهو و لا 
شک" و آحسن رکعتیه" آی یفعلهما فی وقتهما و مکانهما مع رعاية 
ال اش ات 


1 المرعية فیهما" " و قال فی یوم عرفة و یوم المزدلفة ما قال" آشار 
خی ات ان الرعه ففصل الوقیف اور 
کونه سببا لحط السیتات و رفع الدرجات, قوله: فما ذا پتبعه, 
بما ذا یتبعه ای الرب او المکلف, ۹ 0 )1 
السوال لا فائدة فیه أنه مع ذکر الصوم ولا فی الأْعمال المعدودة و تفضیل 
ما سواه علم آن الصوم بعدها الا آن یکون ذلک تمهیدا للسوال الثاتی آو 
بقال: لها لم یکن کلاعه علیه: الشلام آولا ضریجا ی کون تلکن.الاعمال 
ت ِ فهذا السوال لاستعلام آنه هل بین الصوم و الحجح عمل 
‌ 
قوله: قال: فان ول ال مت الط و فی بعض النسخ و قال 
و ال ی ار وا سم ی ی او 
بکون موخزا عنها ونقد فال .رتسول الله اضلی الله غلیه و الم رقیه دلک و 
علی النسخة الأٌخری لعله |نما ذکر علیه السلام حدپثا فی فضل الصوم رفعا 
لها غسی: آن بت‌هم السانل آنهنمها لا فضل,فیه, آه آنه فلیل الاجر و کویه 
خنط مق النار ان اعظم امشات الاو هقف الشهوات. و الضوم تکسرها. و 
ای ی اه یا ی ای اه 
فیه: الصوم جنة آُی نفی صاحبه مما یوذیه من الشهوات, و الجنة الوقاية ثم 
دک علیم الصتلاض افص فاعم کایه هم هوای اافصل سا ام عم سین کر 
مقامه. 
وان المران‌بالوشها السضی‌اللعیی اي رو آر اطلفت علی مات 
منات الشیء مجارا اه اند علبه السااملعا اطلق الاسبعلی الشر وان 
کان تغذر الق علی ها تاره الویق خوله او خضر عنن کی نیع 
من شرائطه آو آرکانه, و الحاصل آنه علیه السلام آشار الی آقسام الفوت و 
احامه احفالا. ان العوت ابا ای رل مر 


و جَل یمول- من بّطع الرَسُول ققَذ آطاع 


و غیره او التقصیر او التعمد فی ترکه. او السفر و شبهه. و اللازم اما 
القضاء فقط آو الکفارة فقط آو هما معا آو لا هذا ذاک, و تفصیله فی کتب 
القری ی افرص مان ری سس الصوم مار هه الباقية بان ات ۱ 
تسقط مع الاستطاعة و الصوم یسقط فی السفر مع القدرة علیه, و ذکر 
السفر علی المثال. و یمکن آن یکون عدم ذکر المرض لأّنه قد ینتهی الی 
حال لا یقدر علی الضوم فبه. و مع السقوط فی السفر بودی مکانه ایامار و 
قد یسقط القضاء آیضا کما |ذا استمر مرضه الی رمضان آخر. 

و کان فیه دلالة علی بطلان قول من قال آن فاقد الطهورین تسقط عنه 
الصلاة آداء و قضاء و یحتمل آن یکون ذکر الشق الاأول استطرادا و یکون 
مت او ی 
9۹ اففت آی و بکون کدلک: 

فان قلت: صلاة الحائض آیضا لیس لها قضاء ؟ قلت: هناک لم یتعلق الوجوب 
بها اصلا لا آداء و لا قضاء و لا بدلاء و هیهنا عوض عن الصوم بشی», فیدل 
علی آن للصوم عوضا یقوم مقامه, 

و ذروة الشیء بالضم و الکسر آعلاه, و سنام البعیر کسحاب معروف و 
بستعار لارفع الاشیاء. و المراد بالأمر ی و بطاعة الامام انقیاده في کل 
آمر و نهی, وا ان وه ایا مسارم اه سار احی. 
الدین و فروعه فهی کأنها آرفع آجزائه, و کالسنام بالنسبة الی سائر آجزاء 
النعیرن و کالفا الدی بمتض بهجمرم الافور ااعاعفر:ه العسال المشکلد .و 
کالباب افرتااحق بجاو تتمصول الن یت عم 


۱ 
۱ 


بفَصل رحمته ی 

۶ ۹ _ 
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6 محمد بن پبحیی عن 


التشول صات الم اه ماد تحت ما رام لصا الا سا 
و الضمیو فن: فقو هه مغر فته رامع [لی الزمام سمل رجوعه لین ال 
و الاستشهاد بالایه لجمتع:ها <کن آی للاختر [ما هش علی آن الانه انها ترلت 
فی ولاية الأْئمة علیهم السلام, و علی آن طاعة الامام هی بعینها طاعة 
الرسول اما لأنه آمر بطاعته و آنه ناثب منابه, فحکمه حکم المنوب عنه و 
قیل : لزأن الرسول فی الاأية شامل للامام و هو بعید. ۲ ٍ 
قوله علیه السلام: ما کان له علی الله حق فی ثوابه, لأثه لا تشمله آیات 
بسححق العاب حفتضی الوعد ایض وان کان المومتنون المجنشون آبسا زا 

و الوا تال اما لقع الض اس صنص 
وعده. 

قوله علیه السلام: آولتک المحسن منهم, الظاهر آنه اشارة اٍلی المخالفین, 
آلغواد هن الیستعفون قانمم خرجون لام ال و لدا فا بتصل 
۳ ما کان له علی الله حق, و الحاصل آن المومنین 
ام علی الله کی وه الیستیون لس امه فلی الله حی اه لد 
دهم ات اجه فا" ام بعدتهم .ق اه وت غلیم: فان آدخلمی لحند 
قیمحض فضله, و بحتمل. آن یکون |شارة: الی المغمتین. العارفین ای, [نما 
تخل امن السقه شالف احاساه انم و ااول آطیر. 


۰ صحیح بسندیه. 


و فی بعض النسخ" فیما" مکان" مما" قلعل الأخیر فیه متعین, و فی بعض 
ا لول بر به‌فیکی آن بعرا کل باء افو و خوله فعل:ماص 
و من فی ما صلة الضرر. أو علی بناء الفاعل و جهله علی العصدر فاعله, 
و و ابتدائية بقال: ی و 
هو فیه بجهل شیء من الأمور ان جهله, و قیل: یعنی لم یضق آو لم یضر به 
من آجل ما هو فیه من معرفة دعائم الاسلام و العمل بها جهل شیء جهله 
هی اور ال اش من اف مما هو فیه. تعلیل لعدم 
الضیق آو الضرر و قوله: لجهل شیء تعلیل للضیق آو الضرر, و قوله: جهله 
صفة لشیء, و قوله: من الاهوز غبارة غعن غیر الدغانم من شعاتر الاسلام: 
انتهی. و لا یخفی ما فیه. 
"وحق فی امه آما مجرور بالعطف علی ما جاء و ال زکاة بدله و یکون 
تخصیصا بعد التعميم: و زیما یخص سا جاء:بالصااه و الزکان وساند الاخبار 
المتقدمة و هو بعید, و ما مرفوع بالخبرية للزكاة و الزكاة مبتدأ, و یمکن آن 
بقرا خی علی باء العاضی السجهول: فغلی المدبرن الضاه معرهه 
لا کند و التبن و تما لم بذکر الضلاه لظهور آمزها قاکتفی عنها نما جاء به/ 
و آما رقعه بالعطلف علی الشهادة کما قیل فهو بعید. لته علیه السلام لم 
بتعزض. فیه لساتر العبادات. بل. اقتضر فیه علی الاعتفادات. :و قیل؛ آراد 
که اش شلات لاور ها هه له با نکر اما ره ارات تصرف و 
تالا نها مارورت نها حن الکنات و اش کاایه ال کورم فی 


تایه زا لک اه وت لسع لک فیل یل 
الولایة بالفم بففی: المخبه و التضرخ و الطاعهتي اعتفان الامامة ها آانشب 
کما لا یخفی. 

قوله: هل فی الولاية ی تفر شین اقولت مهد الکلام حتف ور 
آحدهما آن یکون المراد هل فی الامامة شرط ۱ 
یکون فی رجل خاص من آل محمد بعینه یقتضی آن یکون هو ولی الأْمر 
دون غیره یعرف هذا الفضل لمن آخذ به آی بذلک الفضل و ادعاه و ادعی 
الامامق فیکن هه آخمبه الامام آو کون عفووفا امن آحد ه نمی هه 
تابع (ماما بسببه, و یکون حجته علی ذلک فالمراد بالموصول الموالی للامام. 
النانی آن یکون المراد به هل فی الولاية دلیل خاص 1 و 
لزومها فضل آی فضل بیان و حجة و ربما یقرأً بالصاد المهملة آی برهان 
فاصل قاطع یعرف هذا الران اوآ بذلک البرهان, و الأخذ 
یحتمل الوجهین. و لکل من الوجهین شاهد فیما سیأتی, و یمکن الجمع بین 
الوجهین بان یکون قوله شیء دون شیء شارة الی الدلیل, و قوله: 1۳ 
اشارة |لی شرائط الامامة و ان کان بعیدا و حاصل جوابه آنه لما آمر الله 
۱ ۱ 
من معرفتهم. و قال الرسول صلی الله علیه و آله: من مات و لم یعرف 
|مام زمانه, ی من یجب آن یقتدی به فی زمانه, مات مينة جاهلية, و الميتة 
پالکسر مصدر للنوع و کموت هل الجاهلية علی الکفر و الضلال, فدل علی 
ان‌خطکل‌ مان اماها لا ند معرفته اه مسانعتم 


ص‌ 2 
ص من مات و لا یرف امه مات ميتة جَاهلیّة و کان سول اللّهٍ ص و کات 
عَلیْا ع و قال الاخژون کان مُعَاويَة نم کان الحسَن ع نم کان الخسَین ع و 
قال الاخژون- یزيد بن مُعَاوبة و خسین بن عَلی و پسواء و لا سواء قال نم 
شکت تم قال آزیدک ققال له عم اور تقق خوث قداک قال لق کچ 
لت بن الخسَیُن تم کان مُحَمَد بن علیٌ آبا جَفقر و کاتتِ السْيقه قَیْلَ آنْ 
کون و جفقر و هم تقرفون سک حقيم و ام و حرامقخ ی کار 
ابو جعفر ففتح لهِمْ و بن لهْمّ متاسک حجهم و حَلالهْمْ و حَرَامَهَمْ حَنی ضارز 
التاس یختاجون هم من بَعْد ما کاوا 


" و کان رسول الله" ای کان من تجب طاعته فی زمن الرسول هو صلی 
اللیه وله و کان وه صلن الب هو الم وتیل علا,ورهال آخوون 
مکاته ماینهد و اما الم مذکر العاضنون الطلان یه و اسفارا بان القول 
بخلافتهم بالبيعة بستلزم القول بخلافة مثل معاوية فاسق جاهل کافر. و 
بالجملة لما کان هذا تا 
خلافتهم. 

"یه کان اس ام تانالعا یه اک کان اما اسف 
بهض زمن معاوية و بعض زمن یزید علیهما اللعنة, و حسین بن علی ثانیا 
کانه زید من الرواة او النساخ, و یویده عدم التکرار فی رواية الکشی, و 
بل آن یکین میاه حالبه بحدی ال اجه رین ی حی ره قه 
نقرا شین بالتوین فیکون این علم را اه نکون دکره ا ولا لعقابانه کلیم 
السلام بمعاوية و ثانیا لمقابلته بیزید» فالمعنی و قال: او و ٩‏ یزید بن 
معاوية و الحسین معارضان؛ ۳ الواو بمعلی مع" و / سواء" خبر مبتدا 
محذوف؛ و فی بعض النسخ مکرر تلاث مرات؛ آی 9 و معاوية لا سواء, و 
حسن و معاوية لا سواء و حسین و یزید لا سواء. 

و الحاصل آن الأمر آوضح من آن يشتبه علی آحد فانه لا بریپ عاقل فی آنه 
اذا کان لا بد من امام و تردد آلافن بین علی و معاوية فعلی افلی بالامامة," 
9 


ص: 112 ۱ ۲ , ۳ ۳۹ و ۳ 7 

0 - -ِ اس ات - 

یِحْتَاجّون الی الناس ع هکدذا کون | مر و | ررض لا تکون | پامَام 5 من 
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مات لا یعرف امامَه چات ميتةّ جاهلية و أحْوخ ما تکون الی ما انت عَلیه اد 


2 ۷ :۳ 
۱ سس 


۳۳ سِ 5 هر 2۶ هت 2 ۳ ۳ ۰ ت ۳۹ 

۱ ی الاشعری عَنْ مَحَمّد بي عبد الجّبا عَن ضفوان عَنْ عیسی بنِ 
السری آبی الیسع عَن ابی عبد الله ع متلة _ 1 

لاو و ]و ح[ ما عح و -و 0 ۳ 2 9 چا لا 0 1 ب 0 ۳ 
ی اصحایتا عَنْسَهّلِ بن زیاد عرٍ امد بن بل بی تصر عَن 
گس مس ال 72 0 2 - 02 زر 0 - تَ مس 
متنی الحناط عن بد الله بن عجلان عَن ایی جَعفر ع قال بیی الاسْلام عغلی 
9 مش 1 ۳ 1 ری ۵ یر مج ]مه 2 ۳ 
حَمُس الو ية و الطّلاة و الرْکاة و ضَوّم هر رَمضان و الحج 2 

- ]7 0 0 ۳ اس 0 اس ۳ ِ- م 0 0 ت» ِ- ب ِ- 
8 علی بن ابراهیم عَن صالح بن السندی عَن جغفر بن بشیر عَن آبان عن 
4 _ 2 ۵ ود 1 کب در ۳ 9 سم 
فضیل ع ای عفر ۶ فال نم السام علی خنس الصاه و الر گام ۶ 
الطَوّم و الححٌ و الولاية و لم تاد بسَیء ما تودٍی بالولاية یوم العدیر 


۱ 


چعفر, و قوله حتی کان آبو جعفر تامة, و المراد بالکون فی الأخیرین ظهور 
یی و محمغالاین ادرف فا کانت ناقصة و الظرف خبره, و المراد 
بالناس فی الموضعین علماء المخالفین و رواتهم. 
"ما و الم ادا یکین مر احامه انا فزوداسن ضوم 
من اهل البیتت بین فضله و ورعه و عصمته, و جاهل فاسق بین الجهالة و 
اک من خافای ال و الأرض لا تکون الا بامام معصوم" عالم بجمیع ما 
شاه ال آلامسن له بعرفه مات تما هليه. و خیم مقدا سضاف ای 
ما؛ و هی مصدربة و تکون تامة و نسبة الحاجة الي المصدر مجاز. و 
الخقضود نمسة الحاجه الی فاغل. المضدر باعتبار بخ آخوال وخوده و الی 
متعلق پاحوج و ما" موصولة و عبارة عن التصدیق بالولاية و اذا, ظرف و 
هضص اصفح اما لام 0 فصن کلانم‌غاره اا سار 


الحدیث السابع 


: ضعیف علی المشهور. 


الختخ ااقامن 


۱ مجهول. 


انش ازع 


۰ صحیح و و هو مختصر من الحدیث السادس و الراوی واحد. 

و قال آبو الفتح الکراجکی قدس سره فی کنز الفوائد: جاء فی الحدیث من 
طریق العامة عن عید الله بن عمر: آن رسول الله صلی الله علیه و آله 
قال: من مات و لیس فی عنقه بيعة لامام, او لیس فی عنقه عهد لامام 
فات یه ایو روت کف عم افضالی الله علیهه ال ال من .مات 
و هو لا یعرف امام زمانه مات ميتة جاهلية, و هذان الخبران بطابقان 
المعنی قی قول الله تعالی:" بَوْمَ بَذْعُوا کل آناس بامامهم قَمَنْ آوتی ناه 
یتمینه قأولیک رون کتاته و لابطَمُون قیلا 

فان قال الخصوم: ان الامام هیهنا هو الکتاب؟ قیل لهم: هذا انصراف عن 
ظاهر القرآن بغعیر حجة توجب ذلک و لا برهان لأن ظاهر التلاوة یفید آن 
الامام فی الحقيقة هو المقدم فی الفعل و المطاع فی الأمر و النهی, و 
لسن بوضت. نهد الکنات. الا آن یکون علی سبیل الاتساع و المجاز, و 

المصیر الی الظاهر من حقيقة الکلام آولی, الا آن یدعو الی ا ارات ند 
الاضطرار, و آیضا فان أحد الخبرین بتضمن ذکر البیعة و العهد للامام و نحن 
و ات 
الرقات فلم آن فلکم قی الامام آنة. الکتاب غیر ضوانب 


۱ 
دض 
3 


۱۳ 
۱ 


سای 
۳0 


م0 
آط: ۱ 
2 
۳1 
5 
1 
3 
11 
0 
1 
ما 
ج ی 
۲23 بصا 


م 
3 
ِ 
3 
ّ 
2 
با 
5 


۱ 


وان 
۰ 
صم : 
3 
1 
۳ 
تن 
3 
م2 
اما 
"7 
۱ ۲ 
3 
1 
3 
9 
با ین 53 
۱ م2 حول 


1 ‌ 
3 
ِ 
92 
ِ 
"8 


۱ 
۱ 


اصا ‌ ۱ 
۳ 
۳0 
۳ 

۱ 
9۵ 
۱ 

۱ 
۱ 
5 
تب 
3 
۱ سس 
۷0 
۱ 
1 
۱ ۰ 
۱ : 
1 
1 
د‌ 
۳۹ 
۲ 
0 
ِ 
1 
۷ 
1 
00 
اک 


0 


۱ 
۱ 
5 
1 
ها 
ت 

۰ ت‎ 0 
۷ ۱ 
٩۱ 

۳ 
مه 


۳ 
:عاعکا! 


1۳ 
۲ 
:6 
ح‌ 
۳5 


1 0 ون ان یکون الامام المذکور فی الابة هو الرسول صلی 
غلنه ه الصد 0 

قیل لهم: ۹1 الرسول قد فارق الأْمة بالوفاة, و فی آحد الخبرین آنه امام 

الزمان, و هذا یقتضی آنه حی ناطق موجود فی الزمان فأما من مضی 

بالوفاة فلیس یقال آنه امام و الا لکان ابراهیم علیه السلام امام زمانناء ٍلی 

آخر ها قال رحمهة الله 


ع ۳ 


السذینه الماشر. 


: ضعیف. 

و ضمیر عنه کانه راجع الی عیسی بن السری" ان کنت اقصرت الخطبة" 
الظاهر آن الخطبة بضم الخاء آی ما یتقدم من الکلام المناسب قبل اظهار 
المطلوب, و کأنه علیه السلام عد خطبة قصيرة مع طولها اعظاما للمسالة 
انا بان هدا المتضود الجلتل,سندغی اطول من رلک سن: الکطنه, و 

قیل : اقصاره ایاها اکتفاوه بالاستفهام من غير بیان 2 
الخطت بالکشر مسعاره می,حطظه الساء و هه کلی. 

قال فی النهاية فی الحدیث آن آعرابیا جاءه فقال: علمنی عملا یدخلنی 
الجنة, فقال: لثن کنت آقصرت الخطبة لقد آعرضت المساألة, آی جئت 
بالخصاته فصیرح ه بالخشاله هیر نعتی فالت یه ها ات | لمس اد 
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و سيم امراای الرضا کا سار عم قولا و فلا من اخقا رف 
اه القال: ای الطهون ار ااد وشاتر ها تضدن عتیم مها بعحر 
العقول عنٍ |دراکه و الأفهام عن استنباط 0 قال تعالی:" قلا و رَبِکَ لا 
ون خی یحکموک فیما شجر بیتهم : 2 نم لا یجذ وا فی الفُسهم ۱ ما 
بت و تسلفوا لیم" و الاجتهاد بذل الجهد فی الطاعات, و الورع 


الخدیت الحادی عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

قوله:" ما لا بسعهم" عظف‌ بیان للدین آه مدا " و ما هو" خبره, قوله: آعد 
علی کان الأمر بالاعادة لسماع الحاضرین و اقبالهم الیه آو لاظهار حسن 
الکلام و التلذذ بسماعه ۵ کات یدخل فی شهادة التوحید کلما یتعلق بمعرفة 
الله من صفات فعله و فی شهادة الرسالة ما یتعلق بمعرفة الأنبیاء و 

صفاتهم. و کذا الاقرار بالمعاد داخل فی الأولی آو فی الثانية لأخبار النبی 
بذلک," و اقام الصلاة" حذفت التاء للاختصار, و قیل: المراد باقامتها ادامتها, 
و قیل: فعلها علی ما ینبغی, و قیل: فعلها فی آفضل آوقاتها و قیل: جاء 
علی عرف مت ای بلفظ الاقامة دون آخواتها, و 
ذلک لما اختصت به من کثرة ما یتوقف علیه من الشراثط و الفرائض و 
السنن و الفضائل. و اقامتها ادامة فعلها ی جمیع ذلک. 
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ی سوب 5 9 بر اه ] هد رل تا مره ۵ 12 _ زار ]سب 0 جه 2 ۱1- 
سییلا و صَوْمّ شَهٍّ رَمضان نم سکت قلبلا نم فال و الولایةٌ مَرْتَينِ نم قالی 
هَدّا الذی فرض اللة عَلی العباد و لا بسال الب العباد یوم الْقَامة قَیِفُول آلا 
5 1 ۳۹ ۳99 س_ ۲1 اه شم 4 ن‌ ۳ 

زدْتیی علی ما افترْث عَلیک و لک مَنْ راد رَادة ال اد رَسُول الله ص 
2 الحسیِنْ یبن مُحَمَدٍ عن مُعلی بن مَحَمَدٍ عن مَحَمَّدٍ بن جمْهُور عَن قَصَالة 
بنِ یوب عن آیی رَد الحلالٍ عَن عَبّد الحمید بُنِ آبی القلاء الارْدیٌ قَال 
9 -| 02 ر‌ 2 3 ِ ّ [. ۳ 
۳ ما 1 وج 0 9 

فرخص فی ازع لمْ یرَخصٌ 


اقول سکن ان کون ویو آلاقامه انسته الصلاه من اسان بت 
العوین ااشظاط کا رفن خر واتعا ع در اه این 
الا مع الامام فهو تابع للولاية مندرج تحتها, آو لعدم تحقق شرط وجوبه فی 
خلک لمات قولد مرنین آی کقز الولایه تاکن |: 
قوله علیه السلام: هذا الذی فرض الله علی العباد ی علم فرضها ضرورة 
من الدین فیقول آلا زدتنی" بالتشدید حرف تحصی رز و اذا دخل ِ 
شور خسها: ۱ 
انوا من اس ال اه لداعت سل عن لفات امه رو 


الحدیث الثانی عشر 


قوله علیه السلام: فرخص فی اربع کالتقصیر فی الصلاة فی السفر و 

اه رت اف اه ور کر ها نا یب 
الأحیان. أو سقوط الصلاة عن الحائض و النفساء. و عن فاقد الطهورین آیضا 
ان قلنا به, و ال کاخ :عمن لم بیاغ ماله التصاب آو لم یحل علیه الحول, آو لم 
سکن هن ااتضرف فیه. آه ففد ساتر الشراطظ .و لحم عمن کم یستط آو 
0 الصوم غن المسافرآو لش الکیر آو دی 
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۱ قال طلت ال قه ففلث خعلت قدای | لا افص عای شی فعال بلی 
ار 1 2 اس فص دینی 


وا ی ال من ال حوال حمصل آن رام الضه نها وی رک 
لین حاکن لیر فی, لاه لا لاه فان ثر ها کش ال 
ظهر. 


اس( ات 


الحدیث الثالث عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

وا وال تا دیص ال سل فا 
و یحتمل علی هذه النسخة آن یکون مخاصم اسم رجل, و قیل فی بعض 
۷ 
و اقول: . ما رایت هذه النسخة و فی وضوحه خفاء" و تفر نقر" آی و ان تقر" و 
الورع" آ نايم الله و التهاضع" ای لله ه لاملباته آخآاعم و افظار 
ار ی و اس منم ی ها 
التشلیم لقیته و الضبر علی,ها بلفاه. من آلادی فیها و التمشک ما فی: بوه 
من آثارهم و الرجوع الی رواة آخبارهم علیه السلام. 


تیه ال انم عشه 


: صحیح. 
و فی القاموس: التنزه التباعد, و الاسم النزهة بالضم, و مکان نزه ککتف و 


7 7 و 
آن لا الة | ال وَجَدَة لا شریک له و ن مَحَمّد رش وله وان السَاعة 
مت 0 م0 2 و ۳3 ن‌ 
تیه لا ریب فیها و أَنّ اللة بتَعَتٌ مَنّ فی الْفَبُور و اقام الصّلاة ۸ و ایتاء الرکاق و 
ِ ۵ مت کپ - 9 -11- ۳ ك 5 1 مه 
ضَوّم شَهّرٍ رمجان و جج البيتِ و الوّلاية لعلی امیر المَومنین بَعد سول له 
9 رز 0 ی 0 و 0 ۳ یز 
ص و اللابَة لِلحَسَن و العْسین و الولابة لِعلن بُن الْعْسَین و الولاتة لخد 
لب 27 5 اج ۱ ۸ تم و ء تن 2 ]و 
بن کلب وی من کین نوات الله عم امین چام اییی ان انیا : 
912 و هو م ‌ ۳ ۸۵ ]1 0۰2 ۳ ‌ ید  ۶]-[‏ 
علیه ِمّوث و ادین اللة بهِ لپ با عَمْرُو هد و الله دین الله چ دین آبائت 
الذی ادین اللة به فی السر و العلانية فایّق اللة و کف لساتک الا من خر و 


نزیه, و ارض نزهة بکسر الزای و نزيهة بعيدة عن الریف و عمق المیاه و 
ذبان القری و ومد البحار, و فساد الهواء؛ نزه ککرم و ضرب نزاهة و نزاهية 
و الرجل تباعد عن کل مکروه فهو نزیه, و استعمال التنزه فی الخروج الی 
الق تیزم وبا لعصی ی الویامن: کل «فنیج؛ و هو بنزهة من الماء بالضم ببعد, 
انتهی 


و کفی باستعماله فی هذا المعنی ظاهرا شاهدا علی صحته بل 
۱ ۹ ۲۵۵2 267 
السلام قد کانوا یتکلمون بعرف المخاطبین و مصطلحاتهم تقریبا الی 
افهامهم 

و قال فی المصباح قال ابن قتیبة: ذهب آهل العلم فی قول الناس خرجوا 
پتنزهون الی البساتین آنه غلط و هو عندی لیس بغلط لأن البساتین فی کل 
بلد انما تکون خارج البلد فاذا اراد احد آن ياتیها فقد اراد البعد عن المنازل 
و البیوت, ثم کثر هذا حتی استعملت النزهة فی الخضر و الجنان. 

قوله: آدین الله آی آعبد الله و آطیعه بتلک العقائد و الأعمال فی السر و 
العلانية آی بالقلب و اللسان و الجوارح 1 
التقیة." و کف لسانک" تخصیص اللسان بالذکر بعد الأمر بالتقوی مطلقا 
اسآ الشرو چنتا قافن ان هدیت نی لا مس رین 
بالعجب. و اعلم 


۳3 0 سم مس رو _ ثكِ«ِ3- 3 ۲ ۳ ثكِ««- 
له عَز و جل به علیک و لا تکن یمن ادا اقبل طعن فی عَیْنه و دا دب 
طعن فی قتاغ و لا تخل الّاس عَلی گاهلک فانک آوشک ان حملت الّاسَ 
علی کاهلک آن بَضَدعغوا شعب کاهلک 


آن الهداية من الله سبحانه, و هو نهی عن آلقول بالتفویض المطلق و انکار 
مدخلية هداية الله و توفیقه و خذلانه فی الفعل و الترک کما مر تحقیقه" و 
لا تکن ممن |ذا آقبل" آی کن من الأخیار لیمدحک الناس فی وجهک و قفاک 
1 الذین یذمهم الناس فی حضورهم و غیبتهم او امر 
ان ی ای ی 
اه المداهه و المدازاه -ععهم بخیت. تتضرر 
بذلک, کان یضمن لهم و یتحمل عنهم ما لا یطیق او یطعمهم فی ان یحکم 
تخلاف الحق آو بوافقهم فیما لا بحل: ورهدا آفید و آن-کان الاول. اظهز:.و 
قال الفیروزآبادی: 
الکاهل کصاحب: الحارک, آو مقدم آعلی الظهر مما یلی العنق و هو الثلث 
الاعلی و فته کشت ففر انم اش الکفت ام معصل العش من خلت ء 
ی ی انا 
ال که وه 


الحدیث الخامس عشر 


: صحیح. 

قوله لیف انامه وق تسام الاضافع انبة آه لاه اد لاسام الدی وه 
دروة البعیر ذروة آیضا هی آرفع آجزائه, و انما صارت الصلاة اصل لاسلام 
انا بوونیا لا شت علی. سای و الرکای فرعه لاه تووتها زا سم و فیل لام 
بدونه لا تصح و لا تقبل, ها اه را 
ارتفاعه, ما ای ار 
نلائة: آحدها: الصوم 


ص: 120 ی , 
و ذِرَوة ستامه فلت بلی جُمِلتْ فداک قال آقّا ایسلة قالّلاه چ فَرغة الرَکاه 
و ذرَوهُ ستامه الجهاد نم قال ان شنت اخْبرنک بابواب الحَیرِ فلت تم جُملتُ 
فداک قال الصَوَمْ خچنْةْ من انار و الصَدَقَة تهب بالْحَطِيَة و یام الرَجُل فی 
قوف الیل پذگر ال نم فراع تجافی عم قن القضاي 

باب أَنّ الاسْلام یُحْفَنْ به الدَمْ و نود ه لته ون لوا ِِ الٍیان 

1 یبن ابراهیم عَن آیبه عَن ان آیی غُمَیْرٍ عَن الحکم بُن 

آی الواجب آو الاعم لأنه جنة من النار و مما یودی الیها من الشهوات, و 
نانیها: الصدقة الواجبة آو ال | تکفر الخطایا و تذهیهاء و ثالثها: صلاه 


الیل لمدحه تعالی ناعلها ۳ فی جُتُوبَهُم غن الْمَضاجع" حیث حصر 
الایمان ف قیم اها ق ۳۹ به, ثم عظم و آبهم جزاءهم حیث 
قال: تما من بآیایت الذین اذا ذکرّوا بها حَرّوا سْجّدا و سَبْخوا بِحَمّد رَبهم 

لا تشتکیژون, تتجافی هم عن العضاجع تذغون رتم وف طمَعاً 
و ما ررقناهم تلففون. قلا تقلم تا تفس ما آخفی لَهْمْ من وه آغن جزاة بما 
کائوا یَعْمَلونَ" و بحتمل آن یکون المراد یوت 9 فیکون 
ذکر ما بعده تبرعاء ۵ لول اهر 


۵ 





اشارة 


یقال: حقن دم فلان آی آنقذه من القتل. 


: مجهول بل حسن. ۱ ۱ 

و یدل علی عدم ترادف الایمان و الاسلام و آن غیر الموقمن من فرق آهل 
الاسلام لا یستحق الثواب الاخروی اصلا کما هو الحق و المشهور بین 
الامامية 


ص: 121 
غن العاسم الطتتفت شرب التطل. قال شتیعت. با عند الله.ع: تول 
لاسام بِحْفَنْ 


و ستعرف ان کلا من الاسلام و الایمان یطلق علی معان, و ظاهر هذا الخبر 
ان المرآد بالیمان ۳۳ بوجوده تعالی و صفاته الكمالية و بالتوحید و 
الفعاد.ه الاقرار بتبوة تبینا ضلی. الله علیه و آله:و تلم و [فاهة الائمة الائتی 
عشر صلوات الله علیهم. و بجمیع ما جاء به النبی ما علم منها تفصیلا و ما 
لم یعلم اجمالا و عدم الاتیان بما یخرجه عن الدین کعبادة الضم, و الاسلام 
هو الاذعان الظاهری بالله و برسوله و عدم انکار ما علم ضرورة من دین 
الاسلام فلا یشترط فیه ولاية الائمة علیهم السلام, و لا الاقرار القلبی 
فیدخل فیه المنافقون و جمیع فرق المسلمین ممن یظهر الشهادتین عدا 
النواصب و الغلاة و المجسمة و من اتی بما یخرجه عن الدین کعبادة الصنم 
و القاء المصحف فی القاذورات عمدا و نحو ذلک. و سیاتی تفصیل القول 
فی جمیع ذلک انشاء الله. 

نم انه ذکر علیه السلام من الثمرات المترتبة علی الاسلام ثلانة: 

الاول: حقن الدم, قال فی القاموس: حقنة یحقنه و یحقنه حبسه, و دم 
الفلان انقذه من القتل, انتهی. ۱ 

و ترتب هذه الثمرة علی الاسلام الظاهری ظاهر, لان فی صدر الاسلام و 
زمن الرسول کانوا یکتفون فی ترک قتل الکفار باظهارهم الشهادتین. و 
تا ها ی 
اختلفوا فی الامامة فخرجت عن کونه من ضروریات الدین. فدم المخالفین 
۵سا تن فرق المسلفین. محهو‌طظه. الا الخوارع و التواضت: فان ولانة: احل 
البیت و کات موی آنق الدین؛ ِ الخلاف کان فی امامتهم, 
و الباغی علی الامام یجب قتله بنص القرآن, و هذا الحکم انما هو الی ظهور 
القائم علیه السلام اذ فی ذلک الزمان ترتفع الشبهة و یظهر الحق بحیث لا 
بنفی لاخ غرم فخکم .منکن آلامامهدفین دلی الژهان کم ساتر الکفار.فی 
وجوب قتلهم و غیر ذلک. 

۳ آما المنافقون المظهرون للعقائد الحقة ظاهرا و المنکرون لها قلبا 
فیحتمل 


22 : 
۱ 


تف 
3 


0 


و وی به الَْمَاتهُ و تستحل به الْفْرُوغْ و اللّواث ی الایما 


ِ 


ک 


دم قبول دلک منهم». تحکمه علبه: السلام عامه فت سم 1 
قبوله منهم الی آن یظهر منهم خلافه کما یظهر من آخبار دابة الأأرض و آکثر 
الأخبار فی ذلک مجملة. 
الثانی: آداء الأمانة و ظاهره عدم وجوب رد وديعة من لم یظهر الاسلام, و 
هو خلاف المشهور و سائر الأخبار, فان المشهور بین الاصحاب وجوب 
الوديعة و لو کان المودع کافرا, و قال آبو الصلاح: ان کان حربیا وجب آن 
ستمل ها آودعه الن سلطان الاسلام, .و بدل کتبردمن ااخنار علی 14 
فیمکن: حمل الخبر علن. آن: الرد علن المستم آکد. آو آنة‌هما بحکم ند 
الاسلام. آو المراد بالأمانة غیر الوديعة مما حصل من آمواله فی ید ۹ 
المراد آن الاسلام یصیر سببا لأْن یدی الأمانات اٍلی آهلها و فی الکل تکلف, 
و الحمل علی مذهب آبی الصلاح (ره) آیضا یحتاج الی تکلف لأنه آیضا 
تخر ماه ال می مین آن بقال: ۳ آماتة الدمی آانضا تشیت الاسلام 
ار 
قال بعض الأفاضل: ان قیل: انا ی ۱ 
العشله. . .. 
قلنا اما تخت داي آمانه الکافی ادا ار ی که سای باندمد 
الثالت: استحلال الفرج پالاسلام, فیدل ظاهرا علی عدم جواز نکاح الکافرة 
مطلقا بل بملک الیمین أیضا الا ما خرج بالدلیل, و کذا انکاح الکافر, و علی 
جواز نکاج المسلمة مطلقا و کذا نکاح المسلم من أی الفرق کان. 
آما ال 
اقوال تخر مطلفا و جوان متفه النهودته مالتصرانبه احساا الدوام 
اضطرازاو عدم جوان العفه,بحال بو جوا ملک اللمین و جوان المقعه و 
ملک اليمین لليهودية و النصر آنية, و تحریم الدوام کما هو مختار اکثر 
الما رین تیه ناهن فطلها اخعا رامع مطاها ا خطرار اه حور 
ااخاء مای آلرفیه 


۱ 


الجواز مطلقا کما ذهب اٍلیه الصدوق, و فی المجوسية اختلاف فی الأقوال 
و الروایات و الاقرب جواز وطیها 1 الیمین, و الاحوط الترک فی غیر 
ذلک و |ذا اسلم زوج الکتابية فهو علی نکاحه و آن لم یدخل بها. 

و اما الثانی و هو تزویج غیر المومن من فرق المسلمین فالمشهور اعتبار 
الانخات ی حایت ال مخ رو روخب حماعد الم عدم اععازه 
مطلقا؛ و الاکتفاء بمچرد الاسلام و لا یخلو من قوة فی زمان الهدنة, و لا 
یصح نکاح الناصب المبغض لاهل البیت علیهم السلام مطلقا. 

بو تقد سم تمری هن و هو رت او ب علی آعماله فی الاخرة 
تواب.فی الاخرخ و پلزفه الخلود فی. نا ه کفامی و ان اس اس الا 


الحدیت الثانی 


ی آخر للایمان و الاسلام و هو آن الاسلام نفس العقائد مع 
العمل بمقتضاها من الاتیان بالفرائّض و ترک الکپاثر و هذا اصطلاح آخر غیر 
الاصطلاح المتقدم, و ربما یأول هذا الخبر بأن المراد بالاقرار الاقرار 
بالشهادتین و بالعمل عمل القلب و هو التصدیق بجمیع ما آتی به النبی 
صلی الله علیه و آله و سلم آو بآن المراد بالاقرار ترک الایذاء و الاتکار, و 
المراد بالعمل العمل الصحیح, و الحمل فیهما علی المجاز آی الایمان سبب 
لأأن یقر علی دینه و لا یوذی و یحکم علیه بأحکام المسلمین و سبب لصحة 
آعماله بخلاف الاسلام فانه یصیر سببا للأول دون الباتتة و لا یخفی بعده, ۰ و 
تصمل آان. کون المراد بالفرار اه ال یویر هل ها سته ی 
التصدیق بجمیع ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم, و منها الولاية 
فیرجع الی الخبر الاول. 


الحدیث الثالث 


۰ صحیل. و 
" قالت الاغرات اما" فال لصاوف فرلت فی تفر من بنن. آنتد. قدجا 
الهدیت فور تفه اما الم القماخین انوا عدلون تسیل الا 
هی الا و لد وس ار 
اتیناک بالاثقال و العیال و لم نقاتلک کما قاتلک بنو فلان, یریدون الصدقة و 
تیی کل ای ۱ اذ الایمان تصدیق مع نقة و طمانينة قلب قلب و لم 
تحضل کم و الا ما نتم علی الوسول صلی لاه عبت و ال رق‌سنام 
بالاسلام و ترک المقاتلة کما دل علیه آخر السورة" و لک فُولوا سنا" 
فان الاسلام انقیاد و دخول فی السلم و |ظهار الشهادتین و ترک المحاربة 
1 به" 5 4 یَذْحَلِ الایمان فی ویک" توقیتٍ, لقولوا؛ فانه حال عن 
و قال الطبرسی قدس سره؛" قالت الاغراث اما" آی صدفتا بما جفت یه" 
کل ام را ان ام تضدعوا علی لته خی الاطن ۰ اک ولا 
اسلغنا" آی آنقدا و استسلمنا مخافة السبی و القتل, ثم بین سبحانه آن 
اسان محله الخلب وون اسان فعال :۳ و لا تدیل اسان فی وی 
قال الزجاج: الاسلام (ظهار الخضوع و القبول لما آتی به الرسول و بذلک 
یحقن الدم. فٍن کان مع ذلک الاظهار اعتقاد و تصدیق بالقلب فذلک الایمان 
ماه ی وا ام را هایس سار 
لدفع المکروه فهو فی الظاهر مسلم و باطنه غیر مصدق و قد آخرج هوّلاء 
رآ اه انا مر 
تعوذا من القتل فالمومن مبطن من التصدیق مثل ما بظهر و المسلم التام 
الاسلام مظهر للطاعة, و هو مع ذلک موّمن بها, و الذی اظهر الاسلام تعوذا 
هن العتل یر جعمم بالحفیته الا ان حکمه قن, الظاهر که الفسلمین, 
و بالحملة هذه الایة مما استدل , به القائلون بعدم ترادف الاسلام و الایمان 
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دابع با الفرا! ارساه ها تسام واه تظاهوی ود 
خیرالعفی المصطلم: ورالتواب ان ااعل .نی الاطان الشرعی الخیعه 
الشرعية. و صرفه عنها یحتاج الی دلیل و استدل آیضا بها علی آن الایمان 
هو التصدیق ققط لنسیته ٍلی القلب, و الجواب آنها لا تنفی اشتراط الایمان 
القلبی بعمل الجوارح, و انما تنفی الجزئية, مع آن فیه ایضا کلاما. 


تست ال اند 


: مجهول. 

و کان تأخیر الجواب للتقية و المصلحة, و فی القاموس: أزف الترحل کفرح 
آزفا و آزوفا: دنا. 

و یظهر من الخبر آن بین الایمان و الاسلام فرقین: آحدهما آن الاسلام هو 
النغاد ااسطاهری: و لا یعتبر فیه التصدیق و الاذعان القلبی بخلاف الژیمان. 
فانه یعتبر فیه الاعتقاد القلبی بل القطعی کما سیأتی, و انیهما: اعتبار 
الاعتقاد بالولاية. و ذکر الأْعمال اما بناء علی اشتراط الایمان بالاأعمال آو 
علی آن المراد الاعتقاد 


2 
32 


9 فت» و پرشد الیه قوله: فاٍن آقر بهاء آو الغرض بیان العقائد و جل 

الاعمال ی بین آهل الاسلام و الایمان, و الوصف بالضلال و عدم 

ور ی لاه ی ام رم ی 
1 خس کم ال کفاه: 


تفای 


قوله: فمن زعم, تنبیه علی مفايرة المفهومین و تحقق مادخ الافتراق بينهما؛ 
و عموم الاسلام بالنسبة الی الایمان. 


تحقیق و تبیین 


اعلم آن الذی ظهر لنا من مجموع الاأیات المتضافرة و الأخبار المتکاثرة 
الواردة فی الایمان و الاسلام و حقائقهما و شرائطهما آن لکل منهما 
نم سای ااهان سیم لاه اه باعل ااکسیت,. » 
الثمرة المترتبة علیه فی الدنیا الأمان من القتل و نهب الأموال و الاهانة الا 
آعماله و استحقاق التواب علیها فی الجملة, و عدم الخلود فی النار, و 
استحقاق العفو و الشفاعة, و بدخل 


فش الکفر الصهایل دنمان هن هی العو هه لاه لا مامنه من فورن 
الاسلام و غیرهم, فانهم مخلدون فی النار سوی اات ع + منهم کما 
نا 


نی. 

التاتی:: الاعتفاذانته. التمد کورة,مع: الاتبان تالفر اتض: التیت :ی -وخویوا. سن 
ترا ری لایر ال آه عدالله علها النازی معلی هدز المعتی اه 
الکایکلی ارگ الصلاهه رک ال کامو آشتا همم ورد ای الزانی.و 
هو مومن, و لا یسرق السارق و هو مومن, و ثمرة الایمان عدم استحقاق 
الاذلال و الاهانة و العذاب فی الدنیا و الاخرة. الثالت: العقائد المذکورة مع 
فعل جمیع الواجبات و ترک جمیع المحرمات. و ثمرته اللحوق بالمقربین و 
الختتر خع الضدیفین, و تضاغف المئوبات و رقم الدرجات الرابع: ما ذکر مع 
ضم فعل المندوبات و ترک المکروهات بل المباحات کما ورد فی آخبار 
خشات :له هط المعنین ستص بارضاء هماع کفا هن قی اا ان 
الکثيرة تفسیر المومنین فی الّیات بالئمة الطاهرین صلوات الله علیهم, و 
قد ورد فی تفسیر قو خل اه ما م: تالم الا و هم 
فنتر کون آن میم 0 الیل سففه سسانه داحاه 
الشرک المذکور فی هذه الابة, و نمرة هذا الایمان آنه یوّمن عون الله 
فیعیر اامانه و آنه لا پرد الله دعوته و سائر ما ورد فی درجاتهم علیهم 
السلام و منازلهم عند الله تعالی. 

و ما الاسلام فیطلق غالبا علی التکلم بالشهادتین و الاقرار الظاهری و ان 
لم فترن بالردعان القلیی‌بو لا بالرفرار الولاه کب عرفت‌ساها. مره 
انا خن اف الا نن ی ده ال و یا کاخ و آ توا وه 
المیراث و سائر الأحکام الظاهرة للمسلمین, و لیس له فی الخرة من 
خلان, و فد بظلی علی کل هن سانی الرمان حتی العتی الا خیره کون 
بمعنی الاستسلام و الانقیاد التام. 





ثم ان الایات و الأخبار الدالة علی دخول الاأعمال فی الایمان یحتمل وجوها: 
الاول آن یحمل علی ظواهرها و یقال: ان العمل داخل فی حقيقة الایمان 
علی بعض المعانی. , ۱ 
الثانی: آن یکون للایمان اصل العقائد لکن تسمیتها ایمانا مشروطة 
بالاعمال. 
الثالث: آن یقال بزيادة الایمان و تفاوته شدة و ضعفا, و تکون الأعمال کثرة 
و قلة کاشفة عن حصول کل مرتبة من تلک المراتب فانه لا شک آن لشدة 
اليقین مدخلا فی کنرة الأعمال الصالحة و ترک المناهی, و قد بسطنا الکلام 
فی ذلک قلیلا فی کتاب عین الحياة, و سیتضح لک بعض ما ذکرنا فی 
تضاعیق الاخبا و الاتیقه لتذعر ها تعض. ماذکیم اضحاننا فیشفيقه الریمان 
و الاسلام و معانیهما و شرائطهما: 
قال. الخحمی الطوسی قدس سره المدونتی فین قواعو العفاتمه المشا لح 
الخامسة: 
فیما به یحصل استحقاق الثواب و العقاب, قالوا: الاسلام عم في الحکم من 
الایمان, و هما فی الحقيقة شی ۶ واحد آما کونه آاعم فلأن من آقر 
بالشهادتین کان حکمه حکم المسلمین" قالتِ الأْغْرانْ آمتّا فْل لَمّ تُوْمنُوا و 
لکش فولوا أسْلقنا" و ما کون الاسلام فی الحقيقة هو الایمان 1 
تعالي ان الدین ند له الاسّلامٌ" و اختلفوا فی معناه فقال بعض السلف: 
الایمان اقرار باللسان: و تضدیق بالفلب.ه عمل. ضالع بالخه‌ارحر نو فالت 
المعتزلة: آصول الایمان خمست: التوحید و العدل و الاقرار بالنبوة و بالوعد 
۵و کی و الفيام .بالامن بالحعووف.و النیی عرن المتکرر ه.عال: شوه 
"۳ الایمان ثلائة التصدیق بوحدانية الله عز و جل في ذاته, و العدل فی 
آفعاله, و التصدیق بنبوة الأنبیاء و التصدیق بامامة الأئمة المعصومین 
التصدیق بالاحکام النن بعلم. یقینا آنه ضلی, الله غلیه.و. آله ها ۳ 
دون سا فیم القلاف.ه الاستیانن و آلکتر عایل الیمانه الب این ااعمل 
الصالح و ینقسم الی کباثر و صغائر, و یستحق 


الخوفن بالاجتاع الحلمدفن الجنه و عم الکافر الخلود فنن العا ابو 
ضاعت اسر ند العمارح کافوه امن لها ااعمل الصالع هرا من 
الایمان. و عند غیرهم فاسق, و المومن عند المعتزلة و الوعيدية لا یکون 
قاهفا له ازفاس ور الدیبلا کون کارا فلس الضتر سم الاسان هن 
الکفر, و هو عندهم یکون فی النار خالدا و عند غیرهم المومن قد یکون 
قاستقا و قد لایکون هنکون عافیة الامز علی التقذترین الخاود فی الجند. 

و قال (ره) فی التجرید: الایمان التصدیق بالقلب و اللسان و لا یکفی الأول 
لقوله تعالی:" و اسْتَیْقتها أنفُسْهُمٌ " و نحوه, و لا الثأنی لقوله تعالی:" قَل لَغ 
خصا ره الکفر دم اسان 1 اد اه مه اف اون 
1 تقالی مالسا ده افای اظفاره الایمان مق اقا الکر تم 
الفاسق مومن لوجود حده فیه. 

و قال العلامة نور الله ضریحه فی الشرح: الناس فی الایمان علی وجوه 
کثيرة و لیس هنا موضع ذکرهاء و الذی اختاره المصنف (ره) آنه عبارة عن 
ا تصش ال له و اللسا هاچ لا کت ادها فیس آها التصونه,القام 
فانه غیر کاف لقوله تعالی: 

" و جَحَدُوا بها و اشتیقتها ألفْضْهُمْ" و قوله تعالی:" قلقّا جاءَُم ما عَرفوا 
کَقروا به " فاثبت لهم المعرفة و الکفر آما التصدیق اللسانی 9[ 
آیضا لقوله تعالی: 

" فالت الاعوات آفتا" الایفی لاش فی, ان اولتی. الاغراب. ضذقوا 
بالسنتهم و قال (ره): الکفر فی اللغة هو التغطية, و في العرف. الشرعی 
هو عدم الایمان آها مع الضد باس بعتقد فساد ما هو شرط الایمان او بدون 
الضد کالشسای الخالن من 


الاعتفاد الضحیح » الاظل مالفسی لح آلحومع مطاها هی اش اه 
رام عی‌بطاعه لاه فعالی فتادین الک و التفان مین اه هد 
اظفار علاف: الباطمو قی. الشرخ اظهار الایمان.ه ابطان الکفره و اختاف 
الناس فی الفاسق فقالت المعتزلة: 

آن الفاسق لا موّمن و لا کافر, و آثبتوا له منزلة بین المنزلتین. و قال 
الحسن الیصری: آنه منافق و قالت اه اه ان ست و فان 
الخوازح: آنه کافز و الحق ما ذهب: النه الحضتف و هو‌مکهب الامامیة و 
ا ره اضحات الحدیثت و جماعة الأشعرية انة.هذمن ,و الدلیل علیه آن 
و آلمومن. مهو المضدی هو سا هقی خمیه:ما حاعیه النبی صضلی: اه 
علیه و اله و سلم موجود فیه, فیکون موّمنا, انتهی. 

و قال الشیغخ المفید قدس سره فی کتاب المسائل: اتفقت الاماميه علی 
ان فرتکت الکباتر من آهل الضعرفه و الاقرار لا بخرع‌پدلی فن. الاسلام و 
انه مسلم و ان کان قاسقاپما معه من الکباثر و لام و وافقهم علی هذا 
المعتزلة علی خلاف ذلک و عضو ی الکای نف هام فاسق 
لیس بمومن و لا مسلم. 

و قال قدس سر ه. : اتفقت الامامية علی آن الاسلام غیر الایمان, و آن کل 
موّمن فهو مسلم و لیس کل مسلم مومنا, و آن الفرق بین هذین المعنیین 
فی الدین کما کان فی اللسان: و وافقهم علی هذا] القول المرجئة و 
اصحات الحدشی و اجععته المعتر لخ علی: عنم الفر ق معا 

و قال الشهید الثانی قدس سره فی رسالة الایمان: اعلم آن الایمان لغة 
التصدیق کبا نکن علیة آهلهان .هو افخال من الامن‌سفعتی: شکون. النعمن و 
ایا اف ی و فا ی 
نفسه و اطمأنت بسبب قبول قوله, واافتال. آمزن, فتکمم. الباخ. ابیت :۵ 
یحتمل آن یکون بمعنی امنه التکذیب و المخالفة کما ذکره بعضهم, فتکون 
الا فیة راندهه و الامل آولی کما لا خفی 


و اوفق لمعنی مالتصدیق, و هو ینعدی باللام کقوله تعالی: 1 5 ما کت بِمَوّمنِ 
لنا"" فامن: لذ لوظ" و بالیاء کقوله. تعالی:" آمتا نما انزلت" و اما التصدیق 
ی انم التبول و اادعات بالقات سا ال الا من 
یقال: 


معناه قبول الخیر آعم من آن یکون بالجنان آو باللسان. و یدل علیه قوله 
تعالی: 


" قالتِ ات ب متا فُل لَم نومتوا" فاخبوها سفن میم بایان مه من 
آهل اللسان, مه الواقع منهم هو الاعتراف باللسان دون الجنان لنفیه 
عنهم پقوله تعالی " فل لغ نوا" و اثبات الاعتراف بقوله تعالی:" و لک 
قولوا اسْلمّنا" الدال علی کونه اقرارا بالشهادتین, و قد سموه ایمانا بحسب 
عرفهم. فرالگی شاه اللظ عنم ها هه الایمان-فی غوف الشرع هر آضا 
الایمان الشرعی فقد اختلف فی بیان حقيقة العبارات بسبب اختلاف 
الاعتبارات, و بیان ذلک آن الایماین شرعا اما ان یکون من آفعال القلوب 
فقط ار من افعال انجوارم فقط و منیا رها فان کان الأول فهو التصدیق 
ی ی 

المحقق الطوسی (ره) في فصوله لکن اختلفوا فی معنی التصدیق 
فقال اصحابنا: هو العلم و قال الأشعربة: هو التصدیق النفسانی و عنوا به 
آنه عيارة عن ریط القلب علی ما علم من آخبار المخبر فهو آمر کسبی 

یثبت باختیار المصدق و لذا یثاب علیه بخلاف العلم و المعرفة فانها ربما 
تحصل بلا کسب کما فی الضروریات و قد ذکر حاصل ذلک بعض المحققین 
فقال: التضدیق هو آن‌ سب باخیا رک الضدق الن. المخس حتی لو وفع دلک 
فی القلب من غیر اختیار لم یکن تصدیقا و ان کان 


معرفة و سنبین |ٍنشاء الله تعالی قصور ذلک, و ان کان الثانی فاما آن یکون 
عبارة عن التلفظ بالشهادتین فقط و هو مذهب الکرامية او عن جمیع افعال 
الجوارج من الطاعات بأسرها فرضا و نفلا و هو مذهب الخوارج و قدماء 
المعتزلة و العلاف و القاضی عبد الجبار آو عن جمیعها من الواجبات و ترک 
المحظورات 0 0 | عل الحات واه ایو 
آکثر معتزلة البصرة, و ان کان الثالث فهو اما آن یکون عبارة عن آفعال 
القلوب مع جمیع افعال الجوارج من الطاعات و هو قول المحدثین و جمع 
من السلف کابن مجاهد و غیره فانهم قالوا آن الایمان تصدیق بالجنان و 
اقراز اسان ول ار نان اه بجهن«عبارة: عن: التصویی مه کاحی 
الشهادة, و نلسب الی طائفة منهم ابو حنيفة, ۷ یکون عبارة عن التصدیق 
پالتلس مه ار فراراللسان تمهت الخصفم تضیر آلدین الم (رد) 
فی تجریده, فهذه سبعة مذاهب. ذکرت فی الشرح الجدید و غیره, و اعلم 
۱ ۳ 731 
علت المداهب الباقیة فقو معول و التخصصی خیو من النفل 

و هنا بحث و هو آن القائلین بآن الایمان عبارة عن فعل الطاعات کقدماء 
الخعتزله و العلاف»و الخوارج لا ریب آنهم یوجیون اعتعاد.مسائل الاضول .و 
حینئذ قما الفرق بینهم و پین القائلین بأنه عبارة عن آفعال القلوب و 
تاه ات ان ار اف ی ار 
عند الاخرین. 

ثم قال: اعلم آن المحقق الطوسی قدس سره ذکر فی قواعد العقائد آن 
اصول الایمان"عید. الشیعه نلانه تم آذکر ,ها تعلبا غته.سایقا کم .قال* بو 3 کر 
فی شرح الجدید للتجرید آن الایمان قی الشرع غند الاشاعرخ هو التضدیق 
للوت لفیا عم عبت به رون قشتمیا فما علم تتصیا و احمال فی 
علم اجمالا, فهو فی الشرع تصدیق خاص, انتهی 


فهولاء اتفقوا علی آن حقيقة الایمان هی التصدیق فقط, و |ن اختلفوا فی 
مفدار الخضدی هی انعم هیا فی‌ امین اامل فی آن الشدیی ال 
هو الایمان الجراه به الفتی: الجازم الثابت کما نظهر من کلام من حعینا 
عکنه» و الثانی: فی آن الأعمال لیست جزءا من حقيقة الایمان الحقیقی, بل 
هی جزء من الایمان الکمالی, ما الدلیل علی الأول فآیات بینات منها قوله 
تعالی:" ال الظْق لا بغْنِی من الْحَو شَینا*" و اللیمان حق بالنص و الاجماع. 
فلا یکفی فی حصوله و تحققه الظن, 5 ن الا الظل*۰۳ ان هم 
الا یَظتون*" و" ان بَعَضّ الط انم" فهذه قد 7 
آلظن؛ و الیمان لا بویخ من حصل له بالاجماع فلا یکون ظنا و منها قوله 
تعالی:" اما الْومنُون نس و بالله و َسوله تم روا" قنفی عنهم 
انعر 


و من السنة المطهرة قوله صلی الله علیه و آله و سلم: يا مقلب القلوب و 
الأبصار ثبت قلبی علی دینک و الثبات هو الجزم و المطابقة, و فیه منع لم 
لا یجوز آن یکون طلبه علیه السلام لاأنه الفرد الأکمل. 

و من الدلائل آیضا الاجماع حیث ادعی بعضهم آنه یجب معرفة الله تعالی 
التی لا بتحقق الایمان الا بها بالدلیل اجماعا من العلماء كافة, و الدلیل ما 
آفاد العلم, و الظن لا یفیده, و فی صحة دعوی الاجماع بحث لوقوع الخلاف 
فی جواز التقلید فی المعارف الاأصولية کما سنذکره انشاء الله تعالی. 


و اعلم آن جمیع ما ذکرنا من الادلة لا یفید شیء منه العلم بأن الجزم و 
1 الدق هه الایمان, آتها بفید. الظن باعارهسا لا 
الابات:عابلة للتاویل,وغیرها کذلکه مع کونها من الاحاد. 
ثم قال رفع الله درجته: اعلم آن العلماء آطبقوا علی وجوب معرفة الله 
بتظروا ا تا اند امن مد الا بن الحسن العنبری 

وا ای ای ات 
ی ها وا بل ذهب 
تعمم الب فد لک اخلی اون مجوب العفر ند آنه تغل او 
شعی کارا مه وله علی الیل ری لته وا و 
اناساشان وگو اسان اصل الرحیت السفی قلعم ق استول یوت 
شک الععی لاو شکرم علق فص باق یکمال خانفر کت علی وعرفم 
میا سا اه و ۲ شاه کرت الصنن و خسا 
المارة فلا بد من التظر الففید لاعلم تم فال: هدا الدلیل اضما سیم عل 
قاعدة الحسن و القیح, ما رات رم ینکرون ذلک لکن کما یدل علي وجوب 
العرقة بالدیل بدل انضا غلی کون الوجوب عقلبا و اعترض ابضا نانه میتی 
علن وجوتب ما لا سم الواجتب الفطلق, ۷ بع و فیه ابضا متمع الاشاعزه: و 
من لک آن الامة اخمعت علی: وجوت العغرفه. و التفلید 8 
بر کر 1۱2۹۳۹ 
العالم و یعتقد قدمه, و قد اعترض علی هذا بمنع الاجماع کیف و المخالف 
معروف, بل عورض بوقوع الاجماع علی خلافه. و ذلک لتقریر النبی صلی 
الله علیه و اله و سلم و اصحابه العوام علی ایمانهم, و هم الاکثرون فی کل 
قصر مععوی ااسسای عت الولین الراته علی الصا فان چم ید 
کانوا لا یعلمونها و انما کانوا مقرین باللسان و مقلدین فی المعارف؛ و لو 
کات الحقوف واحية لها جان تفربرهم خی لک تالحم رده 
ایه یا ام کاندا 


پعلمون الادلة اجمالا کدلیل الاعرابی حیت قال: البعرة تدل علی البعیر؛ و 
آثر الاقدام علی المسیر, أ فسماء ذات آیراج و آرض ذات فجاج لا تدلان 
کل لیف ال لوا آفووا لش الوا مر اعفادا ام اش کان 
یقبل منهم ذلک للتمرین ثم یبین لهم ما یجب علیهم من المعارف بعد حین. 
وم رلک الاخماع علی اه سورع یز الس وتو انا عم کی مخ 
تن ق انا هلمح ایا هد فا پحور آم السلیه الا 
التظر. و الاستدلال, و ادا ضاز مستدلا امتتغ کوته"مفلدا فافتتم. التقاید فی 
الارف لاه و ض ولیک بلرمص تسف السسات اه اا تجور تقایه 
المی لا ادا کانت: فتاه عفن دلیل شرفی»*فان۰ اکتفی: فی. الاطلاععلن 
ذلک بالظن و ان کان مخطئا فی نفس الأمر لحط ذلک عنه فلیجر مثله فی 
فاحل الا متول. 

و آجیب بالفرق بآن الخطاً فی مسائل الأأصول یقتضی الکفر, بخلافه فی 
الفروع فساغ فی الثانية ما لم یسغ فی الاأولی. 

احتج من آوجب التقلید فی مسائل الأأصول بأن العلم بالله تعالی غیر ممکن 
لأن المکلف به [ن لم یکن عالما به تعالی استحال آن یکون عالما بأمره و 
عال امتاع کون الما با مر میت کونه ماشورا هن فیله و الوم تخلیی ,ها 
اک ایا اس ال ات ایا سل 
الحاصل؟ و واه یی اعدا ماش و المفر ام ظافه فان 
ار اف دهم گعلی شون : نعم یلزم ذلک علی قواعد 
الأشاعرة اذ الوجوب عندهم سمعی 

اقیلت ات استاهها یه 7 هدا الدلیل کما یدل علی, امتناع العلم 
بالمعارت الاصولية یکل,علی آمعاع التفلید فیها: ابضا فیسد باب المغر که 
بالله تعالی و کل من برجم البة فی. التقلید. لا بد.و آن یکون عالما بالفسائل 
الأصولية لیصح تقلیده, هروه ال ال فد فعال علم هرا الش و .رازه 


خبی که ان کم بکن .له به عالن اسحال آن کون غالا اعد 
پالمفرهات: و کلفا. آخایها به فهه جواهای لا جخلص لیم لا ان نفترفا بان 
وجوب الجعرفه ععلی فبیطل,ما: اوعوه من آن العلم بالله تعالی غیر حمکن: 
آو تمعن فکدای. 
فان قیل* ریا تضل, العلم لیعن آلناس شتته آلشیی ام المابه الب‌غیز 
ذلک فیقلده الباقون؟ قلنا: هذا آیضا یبطل قولکم ان العلم بالله تعالی غیر 
مشکن: تعمها دکروه مصلع: آن بیکون لیلا غلی امتاغ الجعرهة مالنصی 
ق ی 

جوا آضاییان النهی»عن النظر قد .ورد فن قوله تقالی:* ما تحادل 
۹ له الا الذین کَقَژوا" و النظر یفتح باب الجدال فیحرم. و لأنه 
السلام رای الصحابة بتکلمون فی مسألة القدر فتهاهم عن | کلام فیه؛ و 
علیکم بدین العجا نز بو اکفرا بر ک الط لو کان وا لم بکن متهی عت" 
و ونان المراد الجدال بالباطل کما فی قوله تعالی:" و جا 
بالباطل یدحا به الق" لا الجدال بالحق لاه الیو رل با 
هی اکسن و اامر تک هل علف آن الحدال مطلها ایس میا عم ون 
اتانت بان تقیهم عن:الکلام فیتسالة القدر علی تقدیر یمه لایدل علی 
الهی عن نطای انطره بل عنی می حساله العنن .»و فجورد النکار 
علی‌اری:النظر قی‌قوله لین وم مرها فی انعم ما حلف 2 
ورقد آختی غلی فاغله فین قوله 
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" و یرون هی جَلْق السّماواتِ و الأَرَضٍ" علي آن نهیهم عن الخوض فی 
العدر العله کون اضرا ییا ی بجر عمفا ما آشارالیهعلی علیه اسلا 
بقوله: بحر عمیق فلا تلجه, بل کا مراد النبی صلی الله علیه و آله و سلم 


التفویض فی‌ سل خلک الی الم او ال بت 
اعتقادها, و البحث عنها مفصلة. 

و هیهنا جواب آخر عنهما معا, و هو آن النهی فی الأية و الحدیث مع قطع 
النظر عما :کر ناه آزما ی اس از الا لا سکن لاش 
متعدد بخلاف النظر فانه یکون من واحد, فهو نصب الدلیل علی غیر 
المدعی. 

وعن الثالت بالمتم من :ضحة: تسته ال النبی صلی, الله:غلیه و آله ,و سلم 
فان بعضهم ذکر آنه من مصنوعات سفیان الثوری فانه روی آن عمر بن عبد 
الله المعتزلی قال: ان بین لکفر و الایمان ,منزلة بین المنزلتین فقالت 
عجوز: قال الله تعالی:" هو الذی حَلفْکُمْ کم کافژ و کم مین" فلم 
یجعل من عیاده الا الکافر و الممن. فسمع سفیان کلامها فقال: علیکم 
بدین العجائز 

ی را ای فا وضو 
الاتقیاد لد فی آهره و نهنه. 

و احتح من جوز التقلید بأنه لو وجب النظر فی المعارف الالهية لوجد من 
اس اشهم املی بخ فنه ری لکنم لمح ها اف عسد کسا جق1: 
عنهم النظر و المناظرة فی المسائل الفقهية فحیث لم ینقل لم بقع فلم 


و آجیب بالتزام کونهم آولی به لکنهم نظروا و الا لزم نسبتهم الی الجهل 
بمعرفة الله تعالی و کون الواحد منا افضل منهم و هو باطل اجماعا اذ کانوا 
عالمین 


ها تفه تسه تسده ها آنه ا سشفل ااشلن و 
العناظرخ فلافافهش علی الفقاند الحفه لوضوم: الامز دهم جفیت. کاندا 
ینقلون عقائدهم عمن لا ینطق عن الهوی, فلم یحتاجوا الی کثرة البحث و 
النظر بخلاف الاخلاف بعدهم فانهم لما کثرت شبه الضالین و اختلف آنظار 
طالیت. الیفین لتفامت اخهانقم فی .اضابه الحف اضاجوا الن. التظر و 
المتاظرح لیدفعوا بدلک ند الفضلش» و تعفوا غلی. الیفین. [طا مسائل 
الفروع لما کانت اهر ظنية اجتهادية خفية لکثرة تعارض ااعازات فیها وفع 
بینهم الخلاف فیها و المناظرة و التخَطنة لبعضهم من بعض فلذا نقل. 

و احتجوا آیضا بآن النظر مظنة الوقوع فی الشبهات و التورط في الضلالات 
بخلاف التقلید فانه آبعد عن ذلک رت الی السلامة فیکون آولی و لزأن 
الأاصول آغمض آدلة من الفروع و 1۳ فاذا جاز التقلید فی الأسهل جار 
فی الأصعب بطریق اولی؛ و اانهما هماع فی. التکلیت. تما فادا-حار. قی 
الفروع فلیجز فی الاصول. 

۵ آخیب.عن الامل نان اعفاد آلخفتقد ان کان نید لزم ام التسلسل آأو 
الانتهاء الی من یعتقد عن نظر لانتفاء الضرورة, فیلزم ما ذکرتم من 
ال اه و هی احتمال کذب المخبر بخلاف الناظر مع نفسه, فانه 
لا یکابر نفسه فیما ادی الیه نظره. 

علی آنه لو اتفق الانتهاء (لی من اتفق له العلم بغیر النظر کتصفية الباطن 
کما ذهب الیه بعضهم آو بالالهام آو بخلق العلم فیه ضرورة فهو انما یکون 
أفراد نادرة لأّنه علی خلاف العادة فلا یتیسر لکل آحد الوصول الیه مشافهة 
پل بالوسائط فیکثر احتمال الکذب بخلاف الناظر فانه لایکابر نفسه, و لأنه 
آقرب [لی الوقوف علی الصواب 

و آما الجواب عن العلاوة غلانم ام کان الطریق الی العمل بالفروع انما هو 
النقل ساغ لنا التقلید فیها و لم یقدح احتمال کذب المخبر و الا لانسد باب 
العمل 


تما‌فااف ااعتعاوات فان الظرعی اما بالتظر یمه 

نم قال رحمه الله بعد اطالة الکلام فی الجواب عن حجة الخصام: و آما 
المقام الثانی و هو آن الاعمال لیست جزءا من الایمان و لا نفسه, فالدلیل 
علیه من الکتاب العزیز و السنة المطهرة و الاجماع. آما الکتاب فمنه قوله 
۴ ان الذین آمئُوا و عملُوا الَالحات*" فان العطف یقتضی المغايرة و 
عدم دخول المعطوف فی المعطوف علیه, فلو کان عمل الصالحات جز ء| 
شر الرها تاه یه لرم‌گاه عفن المان که تکرام و ان 
الصالحاتجمع. معرف سمل الفرض و التمل,ج العانل بکفن الطاعات جزعء| 
مق رشان یه ما سل لواعات ور اعتاب المجرمات. وحن فرضم 
الفظف, حول لاه النیده تمه المعطوف قلم کل کلم ی 
الشعطرف عایم: نخم بصلم دبا علی اطال عذهت الفائلین بکون المتدوت 
داخلا فی حقيقة الایمان کالخوارج. ۱ 

مت قولة تفالی:" ودمهر بعمل. .من الظالخات و هو نومه 9 ی حالة ایمانه 
و هذا| بقتضی المغايرة. 

ومنه فوله تعالی" و ان ظاشان من القامنین: الوا" قانة انیت آلایتان 
لمن, ارتکب بعض المعاضی فلا بکون تری المنهیات جزءا من الایمان. 

وله قوله تعالی:" با آنما الدین امتما القوا الله 5 کوئوا قع الصادفین" فان 
امرهم تالتقوق التن لاتحصل الا سعخل الطاعات: و ااتزجار عن المهیاته بع 
وصفیم باللیمان بقل وم حول اتقو عم ها لعان آمرا تحص 
و منه الایات الدالة علی کون القلب محلا للایمان من دون ضميمة شیء 


بح 
اخر کقوله تعالی:" اولیّک کتَبِ فی قلويهمّ الایمان" و لو کان الاقرا و ارم 
من الأًعمال نفس الایمان 7 جرد لما کان القلب محل جمیعه, و قوله 
تعالی " و لمّا یدح الییمان فی ویک" و قوله تعالی:" 6 اور 
بالایمان" ,و کذار آیات الطیع و الختم تشعر بآن محل الایمان القلب کقوله 
تعالی:" آولتک الذین طبَع ال علی وه و" حتَم شفعه 5 فلیه . 
جَعَلَ غلی بَصره غشاوةّ قَمَن بهُدیه من بَعْد الله". 

و آما السنة فکقوله صلی الله علیه و آله و سلم يا مقلب القلوب و الأبصار 
ثبت قلبی علی دینک و روی آن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سأل 
جبرئیل عن الایمان؟ فقال: آن تومن بالله و رسله و الیوم الّخر. 

و آضا الاجماع فهو آن الأمة آجمعت علی آن الایمان شرط لسائر العبادات و 
الشیء لا یکون شرطا لنفسه فلا یکون الایمان هو العبادات. 

و آما آهل الثانی و هم الکرامية فقد استدلوا علی مذهبهم بأن النبی صلی 
الله علیه و آله و سلم و الصحابة کانوا یکتفون فی الخروج عن الکفر 
بکلمتی الشهادتین فتکون هی الایمان اذ لا واسطة بین الکفر و الایمان, لأن 
الکفر عدم الایمان, و لقوله تعالی:" قَتْکم کافژ و ملک مَوْمنْ" و بقوله 
صلی الله علیه و آله و سلم آمرت آن آقاتل الناس حتی یقولوا لا اله الا 
الله, و بقوله صلی الله علیه و آله و سلم لاأسامة حین قتل من تکلم 
بالشهادتین: هلا شققت قلبه, او هل 


شفعت: فلیه؟ علی تفص النسم: پرید فرلک الانکار علیه حیک له یکت 
بالشهادتین منه. 

و الجواب عن الأول آن الخروج عن الکفر بکلمة الشهادة ان آرادوا به 
روص ی 
دون تصدیق فهو ممنوع, لم لا یجوز آن یکون اکتفاوهم بذلک للترغیب فی 
الاسلام لا الخکم بالایمان.ه ان ارادها بخ الخروع: یسب الظاهن قمو متتدلم 
لکن لا بنفعهم |ذا الکلام فیما یتحقق به الایمان عند الله تعالی, بحیث یصیر 
المتصف به موّمنا فی نفس الاأمر لا فیما یتحقق به به الاسلام فی ظاهر 
الشرع حیث لا یمکن الاطلاع علی الباطن, | تری آنهم کانوا یحکمون بکفر 
جاز ذلک, و آما نفی الواسطة فهو مستقیم علی آخذ الحکم فی نفس الأْمر, 
فان حال المکلف فی نفس الاأمر لا یخلو عن آحدهما, و آما جعل لا اله الا 
الله غاية للقتال, فلا یدل علی آکثر من کونه للترغیب فی الاسلام أیضا 
شیب حف الدساء: ی ان الفت»ءصامی هنم ماه شام سا (ا صااع 
علی بواطن الناس, فکیف یوّمر بالقتال علی ما لا بطلع علیه. 

و آما آهل الثالث و هم قدماء المعتزلة القائلون بأنه جهیع الطاعات فرضا و 

نفلاء فمن آمتن دلائلهم علی ذلک قوله تعالی:" و ما َمرُوا الا لیْْدوا ال 

مُحْلصین له الذین ختفاء و بُقیمُوا الطّلاء و یُوْبُوا ال كاة و ذلِک دیش الَْیِمَة" و 

المشار الیه بذلک هو جمیع ما حصر بالا و ما عطف علیه, و الدین هو 

الاسلام لقوله تعالي: 

یت ج لد الله الاسْلامٌ" و الاسلام هو الایمان لقوله تعالی:" و من یب 
یر الاسّلام دیناً قلن یب مک" و لا ریب آن 7 


و الاجماع. فیکون اسلاماء فیکون دینا فیعتبر فیه الطاعات کما دلت علیه 
الایات و الجواب المنع من اتحاد الدینین فی الایتین فلا یتکرر الوسط. و لو 
سلم اتحادهما فلا نسلم آن الایمان هو الاسلام لیکون هو الدین. , فتعتبر فیه 
الطاعات لم لا یجوز ان یکون الایمان شرطا للاسلام او جزء| منه آو 
بالعکس, و شرط الشیء و جزوّه پقبل مع کونه غیره, و لایلزم من ذلک آن 
یکون الایمان هو الدین بل شرطه او جزوژه. 
خی آرا لهعا ال و ی ی الا شا و ای 
نی عطت خرن ااسا دبا لسن عل مد دی ارو لد 
تا ی ای ار 
و المنافاة بینهما, فان الشخص قد یکون طالبا للطاعة مریدا لها 

لکنه ترکها اهمالا و تقصیرا, و لا یخرج بذلک عن ابتغانها. 
و استدلوا| آیضا بقوله تعالی: " وما کان اللهٌ لیْضبع ایماتکَم" آی صلاتکم الی 
بیت المقدس, ۵ اعترض .علية باه لم. لا جوز آن یکون المراد به تصدیقکم 
لا وا ی فا 
الایمان جمیع الطاعات. و الصلاة انما هی جزء من الطاعات و جزء الشیء لا 
یکون ذلک الشیء. 
و اما اهل الرابع و هم القائلون بکونه عبارة عن جمیع الواجبات تری 
المحظورات و دون النوافل فقد یستدل لهم بقوله تعالی:" اّما تفیل الله 
من الْمََقین" و التقوی لابتحقق لا بفعل المامور به و ترک المنهی عنه, فلا 
یکون التصدیق مقبولا ما لم یحصل التقوی, فا رف ار را مت 
هو مومن, و بقوله علیه السلام: لا (یمان 


لمن لا آمانة له, و بقوله تعالی:" و مَنْ لمْ بعکم بما آترل ال قأولیک هم 
ی ۶ لاک ال ال او تالم رل له مسا با 
تخفی آلایمان بالتضدیق لزق اجتماع. الکهن ۵ الایمان فی محل. واحد و هو 
محال لتقابلهما بالعدم و الملكة. 
و الجواب عن الاول آنه یجوز آن یکون المراد و الله آعلم الأأعمال الندبية, 
علی انا تقول آن ظاهر الابه الکریمه رزوی فانها عدل,ظاهرا علی, آن من 
آخلص فی جمیع آفعاله و کان قد سبق منه معصية واحدة لم یثبت علیها و 
یکون جمیع الطاعات اللاحقة غیر مقبولة, و القول بذلک مع بعده عن, حکمة 
الله تعالی من أفظع الفظائع فلا یکون مراداء بل المراد و الله آعلم آن من 
۱ ی ۱۱۳۹ ۳ و 
تعالي و حینثذ فلا دلالة لهم فی الية الکريمة. 
قع انا له نا عن دلی و فلا بدلالتها .علی عقوم فیولن. اتضدیوه من دون 
التقوی فلا یحصل بذلک ۳۹9 الذی هو کون اللایمان عبارة عن جمیع 
الواجبات" الخ .و لمات اند قول الم لا ججور آن.,یکون. الانمان عنارخ قما 
درم مخ بالمعارف الأْصولية و عدم قبول الجزء |نما هو لعدم 
قبول الکل, و آما الحدیث الأأول علی تقدیر تسلیمه فیمکن حمله علی 
آخره اه علی نفی الکهال نقی ااییان و کذا الحدیت الثانی. 
وآما الاستدلال بالا هقف تقار ره وله تال مهن ات ها ار( 
ال قاولِک هم الفاسِمون" و الفاسق موّمن ۷ تفت ال ان اه 
الفت انین-علی»خيره. یفن آن بقال: الفسسق لا اف العفر اد الکامر 
فاسق لغة و ان کان فی العرف یباینه لکنه لم یتحقق کونه عرف الشارع, 
بل المعلوم کونه لاهل الشرع و الاصول فلا تعارض حینئذ. 


اقول: و الحق فی الجواپ ان المراد و الله اعلم: و من لم یحکم بما انزل 
الله, آی بما علم قطعا آن الله سبحانه آنزله فان العدول عنه اٍلی غیره 
فستخلا او الوقوف عته کذلی.لا ریت فون کونه کقرا لاند ازکا ر لما علم ثبوته 
صوور ۱ ردو الدین حاخا و خی فا ال قییا اسان بر ارتکب 
قصیه یر قتل او متس مه کون رتیه که رتم سل لین سروز 
یکون کافرا. و انما ارتکبنا هذا الاضمار فی الاية لما دل علیه النص و 
اااع سس ان ام اخظا میک کم فرب موی واه ام 
یحکم بما انزل الله. 

و اعلم آنه قد ظهر من هذا الجواب وجه آخر للجمع بین الایتین و وقع 
ا شبن نظا هر ها بان یراد من |حداهما ما ذکرناه فی الجواب و من 
الأخری و من لم یحکم غیر مستحل مع علمه بالتحریم فهو فاسق. و 
الحاصل آنه 8 ان ِ بالطاعات و التروک ما علم ثبوته من الدین 
ضرورة فنحن نقول بموجب ذلک, لکن لا یلزم منه مدعا کم لجواز کون 
الحکم بکفره اما لجحده ما علم من الدین ضرورة فیکون قد اخل بما هو 
شرط الایمان و هو عدم الجحد علی ما قدمناه, او لکون المذکورات جزء 
الایمان علی ما ذهب الیه بعضهم, و ان آردتم الأعم فلا دلالة لکم فیها آیضا 
و هو ظاهر 
و آما آهل ۱ القائلون باه تصدیق بالجنان و اقرار باللسان و عمل 
بالأأرکان فیستدل لهم بما استدل به آهل التضدیق .مع ما استدلن به اهل 
الأعمال و من آضاف الاقرار باللسان الی الجنان,. و قد علمت تزییف ما 
سنوی الاو و سیجیء انشاء: الله تعالی ربیف آدلة من آضاف الاقرار فلم 
یبق لمذهبهم قرار 
ری ات هی هت یه ی فاد 
و غیره منها جملة فمنها ما رواه علی بن ابراهیم عن العباس بن معروف 
عن عبد الرحمن بن ابی نجران عن حماد بن عثمان عن عبد الرحیم القصیر 
قال: کتبت مع عبد الملک , هت ورن 





[لی آبی عبد الله عليهم السلام آساله عن الایمان ما هو الی آخر الخبر, و 
منها ما رواه علی بن ابراهیم عن محمد بن عیسی عن یونس بن عبد 
الرحمن عن عجلان آبی صالح قال: 

قلت لابی. عید. اللد. علیه السلام؛ آوقفتی: ی حقوه الایعان الکی مها 
آبو علی الأشعری عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان آو غیره عن العلاء 
کن مخمه بو مساه ع ای یی اه عایم الساش فال ات عو مار 
ات 

نم قال قدس سره: و اعلم آن هذه الأحادیث منها ما سنده غیر نفی کالأول, 
فان فی سنده عبد الرحیم و هو مجهول مع کونه مکاتبة, ها الثانی فان 
فده و ان کان تا لا آن لهس رکه نان کون ال کمرات دید 
الایمان لا جقتضی کونها نفسن .جفععته آن حد الشیء. نهانته و ما لا بجوز 
تجاوزه, فان تجاوزه خرج عنه, و نجن نقول بموجب ذلک فان من تجاوز هذه 
الم کترات بان‌حرکها حاحدا رش فن خیوحه عن رها اکن لعل دک 
لکونها شروطا للایمان, لا لکونها نفسه, و آما الثالث فان دلالته و ان کانت 
جيدة الا آن فی سنده ارسالا مع کون العلاء مشترکا بین المقبول و 
المجهو لد و بالتخماه فته الرایه فا ضه ها هه آمتن مها تالم و فد 
تقدم ذلک فلیراجع. نعم لا ریب فی کونها مقيدة لما قالوه. 

و آما آهل السادس القائلون بأنه التصدیق مع کلمتی الشهادة ففیما مر من 
الأحادیث ما یصلح شاهدا لهم, و کذا ما ذکره الكرامية مع ما ذکره أهل 
لتصدیق یصلح شاهدا لهم. و قد عرفت ما فی الأولین فلا نعیده, و آما 
نجریده فانه اعتبر فی حفقيفة الایمان مع التصدیق الاقرار باللسان. قال: و لا 
یکی الاو اقوله عالیه حعوها نها ء نها اسید اه ااکمار 
الاتسقان العسی مه ی القاییب فا ان الایعان هو التصدیق 
القلبی فقط لزم اجتماع الکفر و الایمان و هو باطل لتقابلهما 


تقابل العدم و الملكة, و لا آلثانی یعنی الاقرار باللسان لقوله تعالی:" قالتِ 
ارات من" الاية و لقوله تعالی وم التاتن.فن تفول اما بالله وبالوم 
الاخز وا هم بمزمنین" فاتیت لهم تعالن فی الایتین: التضدیی باللسان و 
نفی عنهم الایمان. 
آقول: الاستدلال علی عدم الاکتفاء بالثانی مسلم موجه و کذا عدم الاکتفاء 
بالأْول, آما علی اعتبار الاقرار قفیه بحث فان الدلیل آخص من المدعی, اذ 
المدعی آن الایمان ۲ یحقق الا بالتصدیق مع الاقرار, و بدون ذزلک یتحقق 
الکنی الا الگرنخه اما لت علی سوت با آق, آنکر: الابات 
مع علمه بحقیعتها و بینهما واسظهه قان من خصل له التضدیق الیقیتی فی 
و ار وکا ای ال ای و او 
حینثذ فلا یلزم اجتماع الکفر و الایمان فی مثل هذه اشوزه ی ای زر 
و لا تارک للاقرار جحدا کما هو المفروض, هذا ان قصد بالاية الدلالة علی 
اعتبار الاقرار آیضاء و الا لکان اعتبار الاقرار دعوی مجردة. و قد علت ما 
علیه, و آما دلالة الابة الکريمة علی کفره في صورة ججده و استیقانه 
فصو بموعته کلیس آعدم افرارخ فقطظ با لاندصم کارا الی انففان. 
و بالجملة فهو من جملة العلامات علی الحکم بالکفر کما جعل الاستخفاف 
بالشارع آو الشرع, و وطی المصحف علامة علی الحکم بالکفر, مع آنه قد 
یکون مصدقا کما سبقت الاشارة الیه, نعم غاية ما یلزم ۳ یکون اقرار 
المصتن سرا لیا مانماه ایا آها قبل: دلی .ند التضدیق فمه 
مومن عیبه الله تعالی دا لم.بکن تر که لارفران عن جصد. 
علی انه یلزمه قدس سره آن من حصل له التصدیق بالمعارف الالهية ثم 
عرض له الموت فجاة قبل الاقرار یموت کافرا و یستحق العذاب الدائم مع 
اعتقاده 


حدم الصا وه ما هاءبه لش صلی الم له واه وا آاظن ال 
هذا المحقق پلتزم ذلک, و الحاصل آنه ان آراد رحمه الله آن کون 0 
فالواسطة و الالتزام لا زمان اه 
الشرع لا یتحقق الا بالامرین معا فالنزاع لفظی فان من اکتفی فیه 
بات ده که یا ی لت سای ری اما الا اد 
قن العلی ندلگ من الا فرار وتحوم 

و افلم آنه اذل عضهم علی ها التدهت: ایض انا علخ بالظرورق آن 
الایمان فی اللغة هو التصدیق, و الدلائثل علیه کثيرة, فاما آن یکون فی 
الشرع کذلک آو بکون متقوا عن متام فی آللغت: و الثانیناطل لان آکتر 
الألفاظ تکرار فی القرآن و کلام الرسول علیه السلام لفظ الایمان, فلو کان 
متقولا نکن .حهاه الاغی لوخت. آن بکون خاله کحال سائر الغبادات: الطاهرج 
فی وجوب العلم به فلما لم بکن کدلی غلضنا آثه باق.غلن وضم اللعد. 

از نت هد قول :رلک التصدیق: اما آن کون هه التصدیی العلیش. اد 
اللتفای آو مجموعهما, و الأول باطل لقوله تعالی:" فلا جاءَممُ ما عرفوا 
کفژوا به" فأثبت لهم المعرفة مع آنه حکم بکفرهم و لو کان مجرد المعرفة 
یمان لما صح ذلک و آیضا قوله تعالی:" قَلقَّا جاعبهْ آیاثنا مبْصِرَةّ قالوا هدا 
یه کی سس وا ما و اسشتیقتتها ألقْسَمة طلما او و لانصم آن 
تک ی ما امه وت ای اسان وا ند آن رفن 
ات تام روا ها و را کان العته اسان میا ای کان 
ااقزار ی التضدیی الفلیی موهتا, للایماردفیکون ال قرار من, محطفات 
الایمان. و آیضا قوله تعالی حکاية عن موسی علیه السلام |ذا بقول 


ِ 


لفرعون امد عم 


ما آلرّل هولاء الا یت السَماوات و الرّض" فاثبت کونه عالما بأن الله تعالی 
هو اه این الا ات انتی جاء بها موسی علیه السلام, فلو کان مجرد العلم 
هو الایمان لکان فرعون موّمنا و هو باطل بنص القرآن العزیز و اجماع 
7 ای ار 
سلم, و آیضا قوله تعالی:" قالممْ لا بکدبُونک و لک الظالمین بآیات ال 
یجْحَدون" و معنی, ذلک و له 2 ۹ یچجدولا, ذلک باتهم و لا 
وم عون کی و لا پستقیم ان یکون المعتي لا 
یکذبونک با لس لمنافاة یجحدون با اند له. فیلزم آن یکونوا کذبوا| 
بالستممه لم گنها ها و ای اه فیعت ره الفران ال غویر عش 
وک ان ول کم ا بجر ان نکوق ای لا کی لیم ورلین 
یججدون نبوتک بقلوبهم کما آخبر الله تعالی عن المنافقین فی سورتهم 
حیث قالوا نهد اک لول ال و کذبهم الله تعالی حبث شهد سبحانه و 
تعالی یکذیهم هم فتأل:" و له تسه ان لْنافقین لَکبو" و المراد فی 
0 0 ۱ 9 ۳ 
لم یکذبوه بالسنتهم بل شهدوا له بهاء و لکنهم جحدوا ذلک بقلوبهم حیث 
کی لاه ای وا و 
نفس عقید تهم, و بالجملة فهذا لا یصلح نظیرا لما نحن فیه, علی ان معنی 
الجحد کما قرروه هو الانکار باللسان مع تصدیق القلب. و ما ذکر من 
الاحتمال عکس هذا المعني. 
ثم قال: و الثاني باطل آما ولا فبالاتغاق من الامامية, و ما ثانیا فلقوله 
تعالی:" قالب الاغراث الا فُل لم مومئوا و لکن فولوا َسلقنا" و لا شک 
انیم کاندا 


صدقوا بالسنتهم و حیث لم یکن کافیا نفی الله تعللی عنهم الایمان مع 
تحققه, و قوله تعالی:" و من لاس مَن : یِقولْ آمتّا بالله و بالْیوْم الاخر و ما 
هم ان نیز قالت دهم ال فرار.< اتصویی تاه وی« رنمانمم فیت 
بذلک آن الایمان هو التصدیق مع الاقرار. 
ثم قال: لا یقال: لو کان الاقرار باللسان جزء الایمان للزم کفر الساکت؟ 
لأُنا نقول: لو کان الایمان هو العلم آی التصدیق لکان النائم غیر موّمن لکن 
لما کان النوم لا پخرجه عن کونه موّمنا بالاجماع مع کونه اولی بان یخرج 
الناتم عن الایمان لانة: لا بیع ععه منن هن الایجان بخلافت الشساکت: فانه 
قد بقی معه معنی منه و هو العلم لم يکن السکوت مخرجا بطریق آولی, 
نعم لو کان الخروج عن التصدیق و الاقرار او عن احدهما علی جهة الانکار و 
الجحد لخرج بذلک عن الایمان. و لذلک قلنا 11 الایمان هو التصدیق. بالقلب 

و الاقرار باللسان آو ما فی حکمهما, انتهی محصل ما ذکره. 
اقول: قل ار لامش یه انعم اي ای یر امس تا 
المنتفی شعوره بذلک العلم و هو غیر العلم. فالتصدیق حینتذ باق لکونه من 
الکیفیات النفسية, فلا یزیله النوم و حینئذ فلا پلزم من عدم الحکم بانتفاء 
الایما نکن النانم عم العکم باسفانه عن الساکت بطریق اولی: عم الخکم 
بعدم انتفائه عن الساکت علی مذهب من جعل الاقرار جزءا |ما للزوم 
الحرح العظیم بدوام الاقرار فی کل وقت او آن یکون المراد من کون 
الاقرار جزء| للایمان الاقرار فی الجملة آی فی وقت ما مع البقاء علیه, فلا 
بنافیه السکوت المجرد, و |نما ینافیه مع الجحد لعدم بقاء الاقرار حینثذ. 

و آقول: الذی ذکره من الدلیل علی عدم النقل لا یدل وحده علی کون 
ار را ره اه او ای ای با قرب آحل 
التصدیق, 


ثم استدل علی بطلان مذهب التصدیق بما ذکره من الایات الدالة علی 
اعتار اافزاز یت ااهان: الشرفی تخضضا -لاعی. کسا: هه عنی اخل 
التصدیق و هذا جیدء لکن دلالة الأیات علی اعتبار الاقرار ممتوعة, و قد بیتا 
ذلک سابقا آن تکفیرهم |نما کان لجحدهم الاقرار و هو اخص من عدم 
الاقرار فتکفیرهم بالجحد لا یستلزم تکفیرهم بمطلق عدم الاقرار لیکون 
الافرار عیبر 

نعم اللازم من الایات اعتبار عدم الجحد مع التصدیق و هو آعم من الاقرار و 
اعتبار الاعم لا بستلزم اعتبار الأخص و هو ظاهر. 

و هذا جواب عن استدلاله بجمیع الایات, و یزید فی الجواب عن الاستدلال 
بقوله تعالي, فی الحكاية عن موسی علیه و علی نبینا الصلاة و السلام:" مد 
عَلمّت ما ال هوّلاء" " الاية آنه یجوز آن یکون نسب الی فرعون العلم علي 
طریق الملاطفة و الملائمة بت کان, مافوزا بدلک بقوله:" عفولا لد :قو ار 
نا لله نکر او تخشی " و هذا شائع فی الاستعمال کما یقال فی 
المحاورات کیرا, و آنت خبیر بأنه کذا و کذا؛ مع ان المخاطب بذلک قد لا 
کف عاوها یی خی اضااه ماد فد لا یکمن ها ی فحاطیه اضاا کشا ریم 
فی المولفات کثیرا. 

ول هد فلا ید الايقلی شت الفلی ومد تما سم کات 
الحکم بکفره للجحد لا لعدم الاقرار مطلقا کما سبق بیانه 

واعلم آن المخق آلطوشی کین ار مین ماه عویق 
القلبی فی تحقق الایمان فکأنه پرحمه الله لحظ ما ذکرناه,. و قد استدل 
بعض الشارحین بقوله تعالی: أُ ولیک کت فی قلَويهم الایمان" و بقوله 
تعالی:*و ها بذخل الاتمان*فی قلو کم" کون متفه فیش فلو اظلی علب 
غیره لزم الاشتراک آو المجاز 


ع ر 9۰ 5 و 9 ۳ 9 ۳ بت خ و 9 
باب أَقّ الایمان بَشْرک الاسلام و الاسلام لا پشرک الایمان 
و نم و 6 ۳ ۳ 0 - 0 و 2 0 ۳ ور 0 رز و ۳ ۳ 0 
1 مَحَمَد بن یکبی عغَن احْمَد ين مَحَمَدٍ عُْنِ الجسَن بنِ مخیوب عَن حمیل بن 
۳ ۳ ی 0 ۳ 
عَن سَماعة قال قلْث لأبی عَبّد اه ع آخبرني عن الاشلام و الایمان | 
لا أ‌ 





و هما خلاف الاصل, و الاقرار باللسان کاشف عنه و الأعمال الصالحة 


نم ‌انه. 

اقول: الذف ظهر هما حرراه آن الایمان هه التضننق بالله فحده و صفانه :و 
عدله و حکمته, و بالنبوة و بکل ما علم بالضرورة مجیء النبی صلی الله 
غلیم.و الم و.شلم مع الافرار بدلک:ه علی هذا اکثر المشلمتن .بل ادغی 
تفه اماعمم علی لیم و التضدش باعامه: امد الانی سر عله 
السلام و بامام الزمان و هذا عند الامامية. 


باب آن الایمان یشرک الاسلام و الاسلام لا یشرک الایمان 


۱ 11 ۳ مختلفان" آی مفهوما و حفيفة آم متساویان مترادفان" یشارک 
| لاسلام " قیل: المشارکة و عدمها اه باعتبار المفهوم فان مفهوم الاسلام 
داخل فی مفهوم الایمان دون العکس آو باعتبار الصدق فان کل موّمن 
مسلم دون العکس, آو باعتبار الدخول فان الداخل فی الایمان داخل فی 
الاسلام بدون العکس آو باعتبار الأحکام فان آحکام الاسلام ابتة للایمان 


بر ع کی . 

" فصفهما لی" آی بین لي حقیقتهما" شهادة آن لا له الا الله" بیان لأجزاء 
الاسلام" به حقنت" بیان لأحکام الاسلام. و پدل علی التوارث بین جمیع فرق 
ااحضان کها هه آلنشفن: ۵ الظاهر ان الفراه فاد و اعد 
الاقرار الظاهری کما مر 


جفتت الما ۶ که ب التاکغ و القواییث و قلمي ظاوره چق حَمَاعخْ ال 


لظاهر و الاسَلام لا تشاک از الایمّان ۱ 


فک اک 


0 2 جرد سس 
و یمان دی و ها تث فی لوب مِنْ صقّة اسلا رو قا طهز ون 
الْعِمل به و الایمان أَرْقَعْ من الاسّلام بدرَجة اِنْ الایمان ن نشارک الاسلام قی 
ال 


آنه اطلاقه الشائع و یحتمل التصدیق القلبی فیکون |شارة الی معني آخر 
انامه هل ایکون ال ماما فزار الق ان رت الاحکام 
علی الاقرار الظاهری, بناء علی الحکم بالظاهر ما لم یظهر خلافه, لعدم 
(مکان الاطلاع علی القلب کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: فهل 
شققت قلبه؟ و لذا قال علیه السلام و علی ظاهره جماعة الناس فتأمل, و 
علی هذا فلا فرق بین الایمان و الاسلام الا بالولاية و الاقرار بالأئمة علیهم 
السلام, اٍذ فی الایمان آیضا یحکم بالظاهر و الاول آظهر, و المراد بالهدی 
الولاية و الاهتداء تالا هد علیهم السلام و ما ببییت فی القلوب اشارة الی 
العقائد القلبية بالشهادة الظاهرة الاسلامية فکلمة" من" فی قوله: من صفة 
الاسلام. بيانیة. و یحتمل آن یکون ابتدائية آی ما یسری من آثر الأعمال 
الظاهرة الی الباطن, و قوله: و ما ظهر من العمل, یدل علي آن الأعمال 
اج اء الایمان و ان آمکنٍ ۳ الشهادتین کما یومی الیه آخر الخبر. 

" ارفع. من الاشلام" لانت. بضیر ,سیب احراز المتوبات ااحرویه آو لاعتاز 
الولاية فیه فیکون آکمل و آجمع. قوله علیه السلام: الایمان یشارک الاسلام 
ظاهره انه لا فرق بین العقائد الايمانية و الاسلامية, و الفرق مها آنفی 
الایمان یعتبر الاقرار الظاهری و التصدیق الباطنی معا بخلاف الاسلام فانه لا 
بعتبر فیه الا الظاهر فقط, و قد یأول بأن المراد آن الایمان یشارک الاسلام 
قی. خهیع ااغمال» الظاه الفیر یه الاسام ضا: الصا ار ام 
غیرهما, و الاسلام لا یشارک الایمان فی جمیع الأمور الباطنة المعتبرة فی 
الایمان,:لانه لا .یشارکه فی التصدنی بالولاية ,و ان اختمعا کن الشهادتین و 
التدیی با لخد و السا له فیل و مته شین ان اابماق کالنهعده الاسلام 
کالجنس, و قد 


بش ۳ اقا و 3 نت ۶ ی س " ۳ ِِ + ره 0 9 
3 عَلی عغَن اییه غن ابن ابی عمیر عَن جمیل بن درا عَن فصَیل بنِ بسار 
2 11- سره که و ۳ ص ص ِ ۳۳ ‌ِ 
قال سمقث نا ند اللّه ع بول ان الزیقان شارک الاشلام و لا تشاک 
هو ]و 11 اک رس 0 و - 01 زر چا هر 
الاسلام ن الایمان مَ وفر فی القلوب گ الاسّلا علیه المتا کح 4 
المواریث وحقّن الدماء و الایعان شک آلٍسلام و الاشلام لا بشرک اللیمان 
ی ۲ أ ۳5 ی 


ی تام مرا هه الوم مان من رات ای العام علی اشامن 
و لعل قوله تعالی:" قَاْریْنا مَنْ کان فیها" الأية من هذا الیاب. فقول من 
زعم انهما مترادفان و تمسک بهذه الابة مدفوع. 


الحدیت الثانی 


2 مت کا لو تون در آلفل فن. 


الحدیث الثالث 


: حسن کا 

هی ال و فی النهاية بشیء وقر فی القلب, اکن 
فیه و ثبت من الوقار الحلم و الرزانة, و قر یقر وقارا و فی المصباح: الوقار 
الحلم و الرزانة و هو مصدر وقر بالضم مثل جمل جمالا, و یقال ایضا وقر 
یقر من باب وعد, و وقر من باب وعد آیضا ی جلس بوقار. 


اقستتن اد 


ی ۵ با ۱ 
" ایهما افضل" ؟ مبتدا و خبر, و الایمان و الاسلام تفسیر لمرجع الضمیر, او 
هما 


رف من الاسلام فلث عَأَوجذنی دک قال ما تفول فیعن آجدّت فی الْمَسجد 
الحرام متَعمداً قَال فلث بضتَت دبا شدیداً قال أضیت قال ما تفول 
فیمن آخدت فی الكعية مَتَعَمَدا فلث بُفْتل قال اصبّت | لا تري ان الْكعَبَة 
افصل من المسشْجد و ان الکَفْبَة تشک الْمَسْجد و الْمَسْجد لا یسرک الْكفبة 
کدلک الایهان پشرک الاسلام و الاسْلام لاپشرک الایمان . , 

5 عدَهْ من آصَخابتا عَن سَهل بن زیاد و مُحَمَذٌ بُن بِخْیی عَن آحْمَد پن مُحَمّد 
جمیعا عَنِ ان مَخْبُوب عَن عَلی بن رتاپ عَن جْمران بن آغین عَن آبي جعْقرِ 
ع قال سَمعْنَهٌ یقول الایمان ما اسْتَقَرّ هی القلب و آفصی به ای الله عَرّ و 
جل و صَدَفَهُ ۲ 

فتتدا ه آنهما افضل خبر" آوخدنی.دلی" ان اجعلنین آجنه.و: آفهفه هقی 
ا قفاوت 


وجد المطلوب کوعد و ورم, یجده و یجده بضم الجیم وجد آوجده آخ که و 
آوجده آغتاه: و فلانا مطلوبه آظفره به, و بعد ضعف قواه کآجده. 
قوله: 10 و لا مضطرا, و یدل علی کفر من استخف بالكعبة 
قانها من رات اللم.و وجهب تیمها عن صووزیات الدین ۱۱ لا گر آن 
الکعبة" شبه علیه السلام المعقول بالمحسوس افهاما للسائل و بیانا للعموم 
ره الایمان علی الاسلام" و آن الکعبة تشرک المسجد" 
ی ار الا ای ها را سر 
آو فی آن من دخل الکعية یحکم بدخوله فی المسجد بخلاف العکس. 
" و المسجد" آی جمیع آجزائه " لا پیشرک الکعبة: بسن ی 
من استخف بها آو لا یصدق علی کل جزء من المسجد آنه کعبة, او فی ان 
سفن دخلیا دل الکعه ها سای ۵ وه اه یحو فا هر 


اسین تاو 


: حسن. 
قوله علیه السلام" و آفضی به اٍلی الله" الضمیر اما راجع الی القلب آو ٍلی 


صاحبه آی آوصله [لی معرفة الله و قربه و ثوابه فالضمیر فی آفضی راجع 
التصان وا اب کون 


راجعا الی الموّمن و ضمیر به راجعا الی الموصول آی وصل بسیب ذلک 
الاعتقاد آو آوصل ذلک الاعتقاد الی الله کناية عن علمه سبحانه بحصوله فی 
قلبه, و قیل: آی جعل وجه القلب الی الله من الفضائل و الاأحکام أی 
الفضائل الدنيوية و الأحکام الشرعية, قال فی 1 آفضی الرجل بیده 
الی الأرض بالأالف مسها بباطن راحته قاله ابن فارس و غیره, و آفضیت الی 
التفن» فلت البه و الشتز اعلمته بهم آنشهی: 

و قیل: ار الی آن المراد بما استقر فی القلب مجموع التصدیق 
بالتوحید و الرسالة و الولاية, لأن هذا المجموع هو المفضی الی الله, و 
قوله: 1 مشعر بأن العمل خارج عن الایمان. و دلیل علیه, لأّن 
الایمان و هو التصدیق آمر قلبی یعلم بدلیل خارجی مع ما فیه من الایماء 
اٍلی آن الایمان بلا عمل لیس باٍیمان" و التسلیم مره" آی الامامة عبر هکذا 
تنقية الأعم فیشملها آنضا و یحتمل آن یکون عدم ذکر الولاية لأن 
التضدنو: "القلیی. "الوافنی. .بالشادنین. مستلره للاقراو بالولاه: فکان 
المخالفین لیس [ذعانهم الا [ذعانا ظاهریا لاخلالهم بما یستلزمانه من الاقرار 

بالولاية, فلذا اطلق علیهم فی الأخبار اسم النفاق و الشرک فتفطن. 

و الاسلام ما ظهر من قول آو فعل" آی قول بالشهادتین آو الأأعم و فعل 
با کالضلام و الزکاه و الصوم و الحح وغیرها, فیدل غلی. آن الاشلام 
بطلق علی مجرد الطاعات و الشهادات من غیر اشتراط التصدیق" فخرجوا 
بذلک من الکفر" ای مر آن-حری علنهمفی. الدییا احکاه الکفار" »-اضتی! 
الی الایمان" اه و لمات اه انم توا تفت اه 
حقیقة" و هما فی القول و الفعل یجتمعان" 


0 9 فی ۳ ۳ 9 - و - 

یشک الایمان و الایمان ؛ سشلام و هما فی القوّل و الفغل بتمعان 
کمّا ارت الععبةٌ فی المقسجد و المسْجد لیس فی | عِبَة و کذلک الایمَان 
۵ص ۳ 1 1 2 9 سء ]2 ج و ج- لل 2 13 

پشرک الاسلام و الاسْلام لا بشرک الایهان و قدٌ قال ال عَر و جل- قالتِ 
الاعرابٍ امَنا قل لمّ تَوْمنوا و لکِن قولوا اسْلمنا و لمّا یَدخل الایما فی 
ِ + ری ۶ 0 ما ]0 مه ۳ ِ + 0 و 7 + وی -1۲ 

قلویکم فقوّل الله عَز و جّل اصدق القول قلث فهل لِلمَومنِ فصْل علی 
ء 0 > 0 ۳9 ۰ - ]۶ 5 9 3 ۱ ۳۳2 
ال سْلم فی شَیء من الفصَایّل و 5-1 و الجد د و عبر لک . قال لا هم 
یجریان فی لک مجری وَاجد و لکن [ اه ی علی المُسلم- في 
آغمالهما و ما ییَقَّبان بو اٍلی الله عَرّ و جل فلت آ لیس اللةٌ عَرّ و جل 


ای فی الشهادتین و العبادات الظاهرة و ان خص الایمان بالولاية. و ظاهر 
سیاق الحدیث لا یخلو من شوب تقية, و کان المراد بالفضائل ما یفضل به 
فی الدنیا من العطاء و الأجر و آمثاله لا الفضائل الواقعية الأخروية آو ما 
یفضل به علی الکافر من الانفاق و الاعطاء و الاکرام و الرعاية الظاهرية و 
قیل: ای فی التکلیف بالفضائل بان یکون الموّمن مکلفا و لا یکون المسلم 
مکلفا بها. 

و فی تفسیر العیاشی هکذا قال: قلت له: آ ریت الموّمن له فضل علی 
المسلم فی شیء من المواریث و القضایا و الاحکام حتی یکون للموّمن 
اکثر مما یکون للمسلم فی المواریث او غیر ذلک؟ قال: لا, هما یجریان فی 
ذلک مجری واحدا |ذا حکم الامام علیهما, الی اخر الخبر, و هو اظهر, 
فالفضائل تصحیف القضایا. ۱ 

" فی |عمالهما" ای صحتها و قبولها" و ما یتقربان به الی الله" ای من 
العقائد و الأعمال فیکون تأکیدا آو تعمیما بعد التخصیص لشموله للعقائد 
آیضا, آو المراد بالأول صحة الأعمال, و بالثانی کيفياتها فان الموّمن یعمل 
بما آخذه من امامه, و المسلم یعمل ببدع آهل الخلاف, و قیل: المراد به 
الافام النی سعرب: -بولایته. و .متایعته الی الله تعالی: فان. آمام المذمن 
مستجمع لشرائط الامامة و امام المسلم لشرائط الفسق و الجهالة. 

قوله: آ لیس الله تعالی بقول. آقول: هذا السةال و الجواب یحتمل وجوها 


" لول" و هو الظاهر آن السائل آراد آنه [ذا کانا مجتمعین فی الحسنات و 
الخته پاش فکیی کون له فصل,عایم فی ااعمال بو لفات چم آن 
ال ی ات ای ی را وا ات ایام ها 
شویکان قی العشر و المومن بفضل,ما راد علیها: برد علیه آنه علی هذا 
یکون لاعمال غیر المومنین آیضا ثواب و هو مخالف للاجماع و الأخبار 
الیستضة | ن بحفل الکلام غلي نیع هن التته ای التصاجه لقضور خیم 
السائل, آو یکون المراد بالایمان الایمان الخالص و بالاسلام آعم من الایمان 
الناقص و غیره, و یکون الثواب للول و هو غیر بعید عن سیاق الخبر بل لا 
تا ی الا اه سس ال این اسان و ام 
یستقر فی قلوبهم کما پرشد الیه قوله: و هما فی القول و الفعل یجتمعان, 
و قد عرفت اختلاف الاصطلاح فی الایمان فیکون هذا الخبر موافقا لبعض 
ماه هل فن ات 

ایلع الم ور مس یی ]هه را مت 
الجنة اذ دخولها مشروط بالایمان, 

الثانی: آنه تعالی قال:" مَن ذا الذٍی برض اللَة قرضاً حسناً بَضاعقة له 
ایا و ال ار ای یی علاط 
قبولها, و من جملة شرائطها هو الایمان فالمومنون هم الذین یضاعف الله 
عز و جل لهم حسناتهم لا غیرهم, فیعطيهم لکل حسنة عشرة, و ریما 
هم ال حسه تیعمصصصا نا فص اون هی الم و 
الاب فیح اه ای ور صحه هار میت کال آضهاها 


کیره خی آنه تفای تواحدم مان ای اند و عفد الله تالشوستنن دا 
بشاء فن الخیر الذی لا بعلمه الا هو کماقال" و لدنا مزیو ه:فیل: آران ما 
من الخیر ایتاء العلم و الحکمة و زيادة اليقین و المعرفة. 
1 4 الی الثانی و هو آن المراد بالقرض 
الحسن صلة الامام علیه السلام کما ورد فی الأخبار, فالغرض من الجواب 
آنه کما آن القرض یکون حسنا و غیر حسن, ۵ آلعشتن الدی هه ضاه الایام 
یصیر سببا لتضاعف و فعذلی ا ‏ اه تکون 
حسنة و غیر حسنة, و الحسنة ما کان مع تصدیق الامام و هو بستحق 
المصاعه میرم و العاغعی قوله فالمومتی للقان و وله محاعف 
الله بتقدیر قد یضاعف الله و الا لکان الظاهر عشرخ آضعاف," و یزید الله" 
ای علي السبعین أیضا. 
قوله: رای قید قی ارسا مان السائل لم یفهم الفرق بین الایمان 
و الاسلام بما ذکره علیه السلام فعاد السوال آو آنه لما کان تمکن فی 
مهد اشتهر بین المخالفین من عدم الفرق بینهما آراد آن یتضح آلاضر 
عنده آو قاس الدخول فی المرکب من الأجزاء المعقولة بالدخول فی 
الفزکب من الاجزاء المقدارية: فان-من دخل جزء هن الدار صدق. علیه آنه 
دخل الدار, فلذا آجابه علیه السلام بمثل ذلک لتفهیمه فقال: المتصف ببعض 
آجزاء الایمان لا یلزم آن یتصف بجمیع آجزائه حتی یتصف بالژیمان کما آن 
من دخل المتتجد لا تحکم علیه باته. دخل الکفنة و هنز دخل الکعته بحکم 
علیت بانه دخل, المسنجده فکذا بحکم غلی الفومن آنه مسلم و لا بحکم علی 
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ثم اعلم انم استدل بهذه الاخبار علی کون الکعبة جزء | من المسجد الحرام, 
ویرد له لا هقی آترا علی ده بل بعمها وم [لیحلفه کف 
الخبر, حیث قال: أ کنت شاهدا آنه قد دخل المسجد, و لم یقل آ 
شاهدا آنه فی المسجد, و کذا قوله: ی ۱۳ 
ا امین تعم عضی الاخبار تفر ا لح نید 


باب آخر منه و فیه آن الاسلام قبل الایمان 


: مجهول. 

قوله علیه السلام: و الایمان هو الاقرار" الخ" هذا تفسیر للایمان الکامل و 
الاخبار فی ذلک کثيرة, و علیه انعقد اصطلاح المحدئین مناء قال الصدوق 
رحمه الله فی الهدایة: 

ی هو الاقرار بالشهادتین و هو الذی یحقن به الدماءء و الأموال, و من 


الا الله محمد رسول الله فقد حقن ماله و دمه لا بحقبهما و علی ال 
حسابه, و الایمان هو الاقرار باللسان و عقد بالقلب و عمل بالجوارح, بان 
یزید بالأاعمال و ینقص بترکها, و کل مومن مسلم و لیس کل مسلم بمومن 
و مثل ذلک مثل الکعبة و المسجد فمن دخل الکعبة فقد دخل المسجد, و 
لیس کل من دخل المسجد دخل الکعبة, و قد فرق الله عز اسمه 





کی کنابه بین الاسلام و الایمان: خفال :۰" قالی الا گرا لَم تومنُوا 5 

لین فولوا شزا و قد یی الله عز ج جل آن العان قو 1 لقوله:" 
اقا الموّیئون الذین ادا نکر ال وجلّت فلوم" الی قوله تعالی:" ولیک 
فم یی تا و انا قوله عز و جل:" قأَحْرَجْنا من کان فیها من 
9 قما فما وَجذنا فیها یر بیّت نیت مت ارات فلیس ذلک بخلاف ۳ 


ذکرنا لأن الموّمن شخ سا العسلم ۷ نسمی: مذمنا ی بت مه 
اقراره بعمل, و اما تاه ول من بیغ یر الاسْلام دینا فلن بقبل 


ملد الایة فقد سیئل, الضادق علید السلام ‏ عن ذلک فقال: هو الاسلام الذی 
فیه الایمان انتهی. 
و قال الشیخ المفید قدس سره قی کتاب المسائل: أقول: ان مرتکبی 
الکبائر من آهل المعرفة و الاقرار مومنون باٍیمانهم بالله و برسله و بما جاء 
من عنده و فاسقون بما معهم من کبائر الّئام و لا طلق لهم اسم ۱۳ 
ی و ۱ و بای 

من الوصف لهم بهما علی الاطلاق و آطلق او تم یتلام تخیر «فنود: 
خالفوا قیعو اظلخوا للشیاق ام راربا هی 

و الایمان بعضه من بعض" آی تترتب آجزاء الایمان بعضها علی بعض فا 
الاقرار بالعقائد بصیر سببا للعقائد القلبية و العقائد تصیر سببا للاعمال 
البدنية ها نی آن آفراد الایمان و درجاته ینرتب بعضها علی بعض؛ ر فان 
الادنی منها تصیر سیبا لحصول الأْعلی و هکذا (لی حصول آعلی درجاته فان 
حصول قدر من الیقین یصیر سببا للاتیان بقدر من الأعمال بحسبه فاذا آتی 
لک الاعمال راد الاجمان القلبی: فیرید أنضا العمل, و هکدا. فیترتت. کقال 
کل جزء من الایمان علی کمال الجزء الآخر. 
و یحتمل 38 یکون اشارة الی اشتراطٍِ, بعض آجزاء الایمان ببعض؛ فان 
العمل لا ینفع بدون الاعتقاد و الاعتقاد آنت با فی کماله و ترنب 
الاثار علیه بالعمل 


۳ ِ- الایمان دار, قیل: نما شبه الایمان و الاسلام و الکفر بالدار 
را 
لصاحبه و قوله: و هو پشارک الایمان قیل: معناه آنه کلما بتحقق الایمان 
فهو یشارکه فی التحقق, و آما ما مضی فی الأخبار آنه لا بشارک الایمان 
فمعناه آنه لیس کلما تحقق تحقق الایمان, فلا منافاة, و یحتمل آن یکون 
تصفظ ف الک متفه کان نهک 1 

و هو یشارک الاسلام و الاسلام لا یشارک الایمان فیکون علی وتيرة ما 
سبق, انتهی. 

و اقول: الظاهر هنا المشارکة فی الأحکام الظاهرة و فیما سبق نفی 
المشارکة قن جهیمر الاحکامد هه فیل سر دلک: ان الاقران.تالنو‌ختد و 
الرسالة مقدم علی الاقرار بالولاية و العمل, و المومن و المسلم بسبب 
لاد مگرخان هن نان الکفره بدخاان قی دار لاسام کم المسلم ست 
الاکتفاء یستقر فی هذه الدار و الموّمن بسبب الثانی 2 
الایمان, و منه لاح آن الاسلام قبل الایمان و آنه یشارک الایمان فیما هو 
تست الک وج هن دار الکمر لا فیما هو سیب الدخول فی,دار الیمان: ه بهدا 
العفر بر تنوفع الا فام پچ وله علیه السلام متا ده بشاری ارنمان, ۵ 
فوله سابقا: و الافتلام لا بتقتار ک الریمان: 
قوله: فاذا آتی العبد کبیرة" الخ" یدل علی آن الصغيرة آیضا مخرجة من 
الایمان مع آنها مکفرة مع اجتناب الکبائر, و یمکن حمله علی الاصرار کما 
یومی الیه ما بعده, آو علی آن المراد بهما الکبيرة لکن بعضها صغيرة 
بالاضافة اٍلی بعضها التی هی آکبر الکبائر, فالمراد بقوله علیه السلام: نهی 
ی 
المعاصی و استحلالها موجبان للارتداد, و ینبغعی حمله ات 


۳ ات ه‌ ۳ 0 
لزیمان و تایتا یه ایشف الٍشلام قان تات و اشتققر غاد |لي دار الزیقان و 
2 0 ‌ ۳ 7 ۳۳ تب 
یخرجة الی الکفر الا الجَحود و لاستحلال ان بقول للحلال هذا حَرامْ 5 
مس ت‌ ۳ -] مج هه ۵ سرت م2 جح ت ۰ ۳ 2 
/ رام هد حلال 5 دان یدلک فعندها یِکونْ خارجا من الاسّلام 5 الایقان 
داخلا فی الکفر و کان بمنزلة 


ما ذا کان من ضروریات الدين, فیوید التأویل الثانی فان آکثر ما نهی عنه 
قق الغران کدلک: آو علن ها [ذا جحد:و استحل بعد العلم,بالتخريم: و بدل 
علی آن المرتد مستحق للقتل و ان کان یفعل ما یوّذن بالاستخفاف بالدین, 
موش ال غدهض فیول تویعه الممانله .یل علی الفظری هعلی: اه 
مستحق للنار و ان تاب. 

و جملة القول فیه آن المرتد علی ما ذکره الشهید قدس سره فی الدروس 
هو من قطع الاسلام بالاقرار علی نفسه بالخروج منه او ببعض انواع الکفر 
سواء کان مما یقر آهله علیه آم لا آو بانکار ما علم ثبوته من الدین ضرورة 
آو باثبات ما علم نفیه کذلک, آو بفعل دال علیه صریحا کالسجود للشمس و 
الصنم, و القاء المصحف فی القذر قصدا و القاء النجاسة علی الکعبة آو 
هدمها آو اظهار الاستخفاف بها. 

و آما حکمه فالمشهور بین الأصحاب آن الارتداد علی قسمین فطری و 
ملی, فالأْول ارتداد من ولد علی الاسلام بآن انعقد حال اسلام آحد آبویه و 
هذا لا یقبل اسلامه لو رجع الیه و یتحتم قتله, کته آقر انهد و ند مت 
عدة الوفاة, و تقسم آمواله بین ورثته و هذا الحکم بحسب الظاهر لا |ٍشکال 
فیه بمعنی تعین قتله, ۵ آها. فیما پیت ه بیی الله: فاختلفواافی فولن ند 
فاکنر المحققین ذهبوا اٍلی القبول حذرا من تکلیف ما لا یطاق لو کان مکلفا 
بلتم اه خر چه من اایت موم ها عامل لعقل و هو یال بالجهاء 
و خبنتد. فلو لم بطلع علية آخد ام لم عغذر علی فتله فتاب: فبلت؛ تویته فیما 
بینه و بین الله تعالی و صحت عباداته و معاملاته, و لکن لا تعود ماله و 
زوجته الیه بذلکی. و یجوز له تجدید العقد علیها بعد العدة او فیها علی 
احتمال کما یجوز للزوج العقد علی المعتدة بائنا حیث لا تکون محرمة موبدا 
کالمطلقة بائنا و لا تقتل المرأة بالردة بل تحبس دائما و |ٍن کانت مولودة 
علی الفطرة و تضرب آوقات الصلوات. 


یل الکعبة, الخرام من الحرم قَذ یکون فی الجرم و لا یکون فی الکعب 
یکوب فی الکعبة خی یکون فی الخرم و قذ یکون مُسْلما لا بر نْ مَوّمنا 
ج ‌ ۳ 


۵ اتاتت: آن‌کو تن مولودا -علی:الکفر فاسام شم ارند فمدا سشتات زین 
المشهور فان امتنع قتل, و اختلف فی مدة الاستتابة فقیل ثلائة آیام لرواية 
مسمع؛ و قیل: ۱ 

القدر الذی یمکن معه الرجوع, و یظهر من ابن الجنید آن الارتداد قسم 
واحد و انه یستتاب فان تاب و الا قتل و هو مذهب العامة لکن لا یخلو من 
قوة. 


الحدیت الثانی 


مونقی. 

من اسان صی۶؟ قلعت سا بخرخه عم النفان فعط ]را 
اتتعاضیه تری لطاعات:باع علی دخل ااعالنی مان آه اکار 
الاممة و لوازمها. و ما یرجه عن یمان و الاسلام معا الذرندد و ما نافی 
ین الاسام ولا اه معا و التردید فی فوله الی ارسلام او الکنر نان 
فی القاموس: کان الامر فلتة آی فجأة ار 
ی هر و 
تیوک ول نی و تی‌العصا ات۱ زر و 
را ی اس 


باب 


اشارة 


انفا.لم تون الباب لاه قریت فن النایین السافین, فی, ان مفتیلن علی 
کبيرة جعله بابا اخر. 


مجهول. 
قوله و دلک آن: تعلیل. لتکلمهم فیه بتغیز علم لانهم تکلموا فی. متا نهه 
انضا عم اند لا .بفله حامفله الا الله.ه الرآامشون. فت. القاضم و المحنم فی 
اه ال وی ال ی و از و 
ی ی ی ای بل ی ی 
خمرغاء و.علی ما لا بختمل سن العا ول الا فا هاهدا و التضانه بقابله بکل 
من اه الصعانی. 
و قال الراغب: المحکم ما لا بعرض فیه شبهة من حیث اللفظ و لا من حیث 
الفعتی: و الخشانه. من الفران ما اشکل. تفستره شتا نهد که اما مز 
خبت: اللفط آ هن عبت ااجهنی. 
و قال الفقهاء: المتشابه ما لا ینب ظاهره عن مراده و حقيقة ذلک آن 
اایات: فتر اعشار بعضها بخض انم اضرف :فککم علی الاظلاو: و متشابه 
علی الاطلاق, و محکم من وجه متشابه من وجه, فالمتشابه فی الجملة 


فقط و متشابه من چهة المعنی فقط و متشابه من جهتهما, سم 
1 اللفظ ضربان: آحدهما پرجع اٍلی الالفاظ المفردة, و ذلک اما من جهة 
غرانقم تحه الاب و بزقون. و اما من متشار کف فی: اللفظ کالید فالعنزنر و 
الثانی برجع الی جملة العلام الم رک رلک لاله اهر ون ۳ 
الکلام نحو" و ان خمْند ثم الا تقسطوا فی الیتامی کانعخها ها طانت. [2" 
ضرب لبسط الکلام نجو" ین کمئله شم" لاه لو قيل لیس مثلر مثله 
ی ای ار و ۳ 
و لَم یَجْعَل له عوجاً قَیْما" تقدیره الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا. 
2 آحضات الاه الیو امشات لاه خن تک 
الصفات لا تتصور لنا |ذا کان لا تحصل فی نفوسنا صورة ما لم نحسه و لم 
و المتشابه من جهة المعنی و اللفظ جمیعا خمسة آضر 

الأول من جهة الکمية کالعموم و الخصوص نحو:" الوا لش رکین". 

و الثانی من جهة الكيفية کالوجوب و الندب نحو" قاککخوا ما.طات کف یت 
التیناع" 

و الثالث من جهة الزمان کالناسخ و المنسوخ تحو" الوا له و ۶ اه 
و الرابع من جهة المکان و الأمور التی نزلت فیها" 6 لین ال بان الوا 
یوت من ظْهُورها" و قوله عز و جل:" المَا السیء زیاد فی ار" فان 
من لا بغرف؛ عادتهم فی الجاقلیه یتعدر غلیه معز که تقسیر هده آلایة. 
الخاسی مم‌حمد الشتوط انسیا بصع الفعل امش کشروط الضاامره 
النکاح. 


هت الحفله ادا تصورت عم ان کاه سا که 0 
الا ی ی التا نش حه فول رال الشاه الم و 

قتادة المحکم الناسخ و المتشابه و المنسوخ, و قول الأْصم: ۰ 
اجمع علی تأویله و المتشابه ما اختلف فیه, ثم جمیع المتشابه علي ثلائة 
آضرب ضرب لا سبیل للوقوف علیه کوقت الساعة و خروج دابة الأرض و 
کيفية الدابة و نحو ذلک, و ضرب للانسان سبیل الی معرفته, کالالفا ظ 
الغريبة و الأحکام المغلقة, و ضرب منردد بین الأمرین بجوز آن یختص 
بمعرفة حقیقته بعض الراسخین فی العلم و یخفی علی من دونهم و هو 
ارب الفشان, الید تقولت لین للم علیه و ال و فیلم عفن علیعاوه 
السلام: اللهم فقهه فی الدین و علمه التأویل. 

و اذا عرفت هذه الجملة علم آن الوقوف علی قوله: الا الله, و وصله بقوله: 
و الراسخون فی العلم جائزان, و آن لکل واحد منهما وجها حسب ما یدل 
علیه التفصیل المتقدم. انتهي. 

قوله تعالی:" مت آیاث مُحْکُماتٌ" قیل: آی آحکمت عباراتها بأن حفظت عن 
الاجمال" هن الکتاب" اي اضله برد النها غیرها و آخه مسابمات ۳ هی 

1 و النظر لیظهر فیها فضل العلماء 
اارساشه قف ات هایس مها الن لمات ی وضو سا ال 
معرفة الله و توحیده. 

اقولخ بل لیعلموا غدم انستفلالیم ف عم القر ان و احشاجهم هن تسه 
الی الامام المنصوب من قبل الله و هم الراسخون فی العلم. 

و روی العیاشی عن الصادق علیه السلام انه سئل عن المحکم و المتشابه ؟ 
فقال: المحکم ما یعمل به, و المتشابه ما اشتبه علی جاهله. و فی رواية 
آخری: و المتشابه الذی يشبه بعضه بعضا؛ و فی رواية آخری فاما المحکم 
فتوّمن به و تعمل به و تدین به, و ما المتشابه فتومن به و لا تعمل به" قَا ما 
الذین فی قَلْوبهم رَبْغ" آی میل عن الحق کالمبتدعة 


ص: 167 2 9 
هی فلویهم زنع یعون ما شابه 5 مِلْهٌ ابتَغاء الفتْتة و ابتغاء تاوبله و ما یلم 
تاویله الا 


"عون ما کشانه مه فیعلمون ظاهره آو ساویل باطل " انتفاع رها 
اه لت انش 2 
بالمتشابه. 

و فی مجمع البیان عن الصادق علیه السلام آن الفتنة هنا الکفر" و ایغ 
تأویله" آی و طلپ آنِ یاولوه علی ما یشتهونه" " و ما یلم تأو وبله" الذی یجب 
ان یحمل علیه" الا الله 

و الاسخون فی العلم" الذین تثبتوا و تمکنوا فیه: 

9 قد مر الکلام منا فی تأویل هده الاية فی کتاب الحجة فی باب آن 
۱ قی.. العلد مهف اعد غلیمم. اسلا فولم. علیه. السیلام: 
فالمنسوخات من المتشابهات کان هذا الکلام تمهید لما سیاتی من اختلاف 
الایمان, المآمور به. فی-مکه: قبل الهخره و کی القدیتد بعدها و اختلاف 
التکالیف فیهما کما و کیفاء ردا علی من استدل بیعض الایات علی آن 
الاتمان: تفس الاعتقاد" تالتفعند و التبوخ فقظ بل مدعایه لاعمال اه الولایه 
فیه, بآن تلک الأیات آکثرها نزلت فی مکة و کان اللیمان فیها نفس الاعتقاد 
بالشهادتین [ 2 بهما نم نسح ذلک فی المدينة بعد وجوب الواجبات و 
فیحمل آن 1 بکوندلی من قیل اس و یکمن نکر لش بان رک 
عن فهم معانی الأیات و خطائهم فی الاستدلال بها کما آنهم لا یعرفون 
الناسخ من المنسوخ و یستدلون بالایات المنسوخة علی الأحکام مع عدم 
سا ود میات لبق توا ی اه 
فالنوخه احض مطافا عن الخفاند 
ولا کان المدکم رالصس هر ا ناساس هی الا آعم 
هی تفص لایس الاساوت قمع الفتره الافه ففال ام العتکعات.عن 
التاسخات للاشارخ. لین الیو فسمتته غیر الهنسوخمطاقا ناسا ما غلّت 
التوسع و اطلاق لفظ الجزء علی الکل آو لکونها ناسخة للشرائع السالفة آو 
للایاجه الاضلنه التی کانما متفتسکین نا یلها 
مک عم الناشه ای نان و من الکلام علی تیان بکون 
الناسخ 


اللهٌ- الایة قَالمَتسوخاث من المتشابهاتِ و المَحْکماث من التّاسخات | 
عز و جل 


صاخ من الک هلا فان قنه آعدم اسضاد. ااباف ی ی 
الاسخة و المنسوخة و قیل: لما کان بعض المحکمات مقصور الحکم علی 
ااتفه ای نیوا بااته ان مه شا .افیا علی. اکن ناس 
فیزعمون بقاء حکمها صارت متشابهة من هذه الجهة و لهذا قال علیه 
السلاه فالشات هن احشاهات. 
و قنه-تعص: الشتم خر المتهاماس رو تما عس الاسلفت: فیه اخنما: ان 
الخخکم اخصر مقا لا سین رجم بخاری الت انس اند امن امس < 
متا آنفی: 
و فیه آن کون المتشابه آعم من مطلق المنسوخ مطلقا لا وجه له الا آن 
تخض :و لم عم شته. کما اوهانا الب و قیل: الطاهن آن: الفاء 
للتفسیر لزيادة تفظیع حالهم تام یتبعون الفتیت حات و المتشابهات دون 
المحکمات و الناسخات, لان المنسوخات من باب المتشابهات فی التشابه 
البقاء, فاذا اتبعوا الستاهات اتبعوا 0 قفا هر بات با در ود 
اتبعوا المنسوخات لم یتبعوا الناسخات, و ذا لم یتبعوا الناسخات لم یتبعوا 
اامحکات لها ا نصا بانت: و اد 
فولی ان الله که میلست وهای ها شروش فی لصو مه اه ان 
اانعات کی اند نع کل رل کار مجدد التصد اد و شا له 
من مات علیه حینثذ کان مومنا و وجبت له الجنة, فلما استجابوا لهم ذلک و 
کثرت آتباعهم و ضعوا آعمالا و شرائع و آوجبوا علیهم و آوعدوا علی ترکها 
النار فصارت تلک الأعمال آجزاء للایمان فأول آولی العزم من الأنبیاء کان 
نوحا علیه السلام فحین بعثه آمرهم أولا بالتوحید و الاقرار بنبوته فقط, و 
ِ دلک الایمان, حيث قال فی سورة نوح تا آرسَلنا وحاً الی قوّمه آن أنذرً 
ق فیل آر اتقی غدافه لت فال با تیم ای ام تن نس آن 
و ال 
سا مر رس تور و ام 


ال 


نک 


۳۹9 


ی اتقوا عذابه الذی 


1 " قاس را 5 1 +>رم- 1۱ ۳۹ 
1 نا نم بعت الائبياء ع علی دَلِک الی ان 
1 11 ۲ و هو 510 ] ام 
تلغها مدا هن فدغاهم الی آن بعیدوا الله. و لا بش کوا بهشتا و قال 


_ 


۰ 5 سِ 
شرع لْکم من الذین ما وصّی 


قرره علی الشرک" و اطیعون" فیما امرکم به و آذعنوا لنبوتی فلم یذکر 
فنما آنذهم به الا هدین آلاهزین: 

" ثم دعاهم" آی ثم بعد ذلک استمر علی هذه الدعوة زمانا طویلا فکانت 
دعوته منحصرة فی التوحید و نفی الشریک, و کان قبولهم ذلک منه 
مستلزما للاذعان بنبوته" ثم بعت الأنبیاء" آی ثم بعت سائر اولی العزم فی 
اول بعثتهم علی هذا الأمر فقط, الی ان انتفت ساساد. آوای العزم و ساثئر 
الانبیاء الي محمد صلی الله علیه و آله و سلم فکان صلی الله علیه و آله و 
تلم تفت ول بعنته بمکة یدعوهم الی التوحید و ما یتبعه من الاقرار بالنبوة 
بل المعاد ۳ فان ایضا فن. الامهز التی نزلت الایات المشتملة علی 
التهدیدات العظيمة فیها قبل الهجرة. فالمراد خشتم. اضول, الدین. انتوی 
الامامة, و ذکر التوحید علی المثال, او علی ان الاقرار به مستلزم للاقرار 

بساثئر الأصول, و پویده قوله علیه السلام بعد ذلک: و الاقرار بما جاء به من 
عند الله. 

قوله علیه السلام: و قال. آی فی سورة الشوری و هی ,مكية, علی ما ذکره 
المفسرون, الی قوله:" و الذین استجابوا"" و اذا أَصابقه" الی قوله:" 
لا بت الظا انیت ؟ عن الحسن, , و علی قول این الا آربع آیات 
منها نزلت بالمدینة" قل لا ی عَلَیّه آجرا" الی قوله:" لَهْم غذانت شدید" 
و علی التقادیر الایات المذکورة مکية. 

و الاستشهاد بالاية لأأن الدین الفتشتر 5 پیز جمتم: الا بیاغ هن الأصول الدينية 
التی لا تختلف باختلاف الشرائع. مع آن قوله سبحانه:" کب عَلی المُشرکین 
ما دعوم الیه" یشعر بآن عمدة الدین فی ذلک الوقت کانت التوحید و 
نفی الشتری مه 


[رقرار الیو لقوله تعالی:" له یی ِ 
0 ام 
زوحا" الا آوحینا الیی۷ آی و هو الذی آوحینا الیک با محمد و هو ما وصینا 
به |براهیم و موسی و عیسی, تین ولیک قوله: آن افیجوا الریت " و اقامة 
الفین الشی. بش و ال تن لام علیه ور الا الب ۶ ز 
تتقّفوا" آي 1 قیه و ائتلفوا فیه و اتفقوا و کونوا عباد الله |خوانا" 
کت علن القشتر کین ها تاغوهم النه" من توحند الله و الرلاص لمر و رفض 
الأوئان و ترک دین الّباء تا 1 
نقل علبهم و عظم اختیارنا لک بما تدعوهم الیه و تخصیصک بالوحی و النبوة 
قود الاه ی اه ره اد اه لیس له ار نمسای 
ای اف 
معناه: الله یصطفی من عباده لدینه من یشاء" و یَهٌدی الیْه من یذ ۳ 
برشد الی دینه من یقبل ٍلی طاعته آو بهدی الی جنته و ثوایه من برجج ای 
و الاخلاص. 

۲ فهی آس ها آ یفنم و امین لاه ففط > 
ار باه ی و ری او ال کی اه الی | اخاله التق مکرد 
الشهادی واافرارف ان لم. بعمل من الطاعات شا ول شری ساتر 
المحرمات لاه ی اک رای ال ار 
طلم" و دلی ان الله المشان الیه.بدلک اما غدم تعذیت 


هن رک العمل الیان آوانه ان لم بل العه و ال الا ر کان ظالما ده 
هد پا یا از ین سای ات لقن ها فن 
من المکروهات و یکون النهی عنها نهی تنزیه, و الطاعات التی آمر بها 
ِ خرن السسخیات. فالتعلیل. خینه. اف ان التعذیب: علن.-بری 
المستحبات 1" فعل المکروهات فی الاخرة ظلم. و تانیهما آن یکون النهی 
عن المعاصی نهی تحریم و الأمر بالطاعات آمر وجوب لکن لم بوعد علی 
فعل المعافی معی الظاعات الا له تعلط یهار ده اسا: اعد اناد 
علی المشرک و الاخلال بالععا ند و زنکان التبوخ و المعاهفهی کانت. بفترله 
التراتض لسعة کرمه و رحمته آن لا یواخذ مجتتب الکباثر بفعل الصغائر, و 
علی قتیه دبیم نها حاق طلفا بن حبت,الحلال شا آرجب ی رد 
من العفو عنهم و یقال: 
0۳ بالثار مج ترک العاوها ظلم اشفا الشعخیت انار العیی الانید 
آبدا اس اس ال من بر موی سا ماع 
کملت قدرته و وسعت رحمته ظلم. و یقال: اللطف علی الله تعالی واجب 
و أعظم اللطاف التهدید و الوعید بالنار فترکه ظلم, آو یقال: آطلق الظلم 
علی خلاف ادلی مخاراه الک متیر علی آن الاعمال نهک التی. هن 
آجزاء الایمان انما هی ما یستحق بترکه الدخول فی النار. و فی مکة سوی 
العقائد لم تکن کذلک و لما شرع فی المدينة شرائع و جعل فیها فراتض و 
ی و را ول لا الا یا یا 
الایمان. 
" جفل لک ی ساره لین نیرفن المانوه مهن وی نحل 


17 ۳۹ , 
وس و قاشع م [5 اقتضنا الک کما نا لس ثیح و ات 


ای أَمَرَ 


جقلنا منک شِلَة و متهاجا" قال البیضاوی: شرعة شريعة و هی الطريقة 
الی الماء, شبه بها الدین لأنه طریق الی ما هو سیب العياة الأبدية و قرأ 
بفتح الشین" و هِنهاجا" و طریقا واضحا فی الدین من نهج الأمر |ذا وضح. و 
1 به علی آنا غیر متعبدین بالشرائع المتقدمة, انتهی. 
و قال الراغب: الشرع نهج الطریق الواضح, یقال: شرعت له طریقا و 
ال ی مس ای ای و شرعة و شريعة 
و انتعیز دلگ للطویفة االفه‌ من آلدین فال تعالی "کل فلا عم 
ایا ی بای الب ره اعها ها تشر ما ی ۲ 
انسان من طریق یتحراه مما یعود الی مصالح عباده و عمارة بلاده و ذلک 
الفشان البه یقوله:" و رفعنا عضیم قوی بعض درجات: لد تتطیم بسا 
ششرا". الثانی: ار 1 
فیه آلیشرانع و یعترضه النسخ, ۵ دل کلیه فوله: نم جعلناک عَلی شريعة 
ار لا تا | 
ورد به السنة و قوله: شرع لکم من الدین ما وصی به نوحا؛ الایة. فاشارة 
الب لاصو ال تا ها السال سل ضم لیا ای یعرف له و 
نحو ذلک من نحو ما دل علیه قوله: و من یکفر بالله و ملائکته و کتبه و 
رسله و الیوم الأخر. 
قال بعضهم: سمیت الشريعة تشبیها بشريعة الماء من حیث آن من شرع 
فیها علی الحفیقه رون و تطهز فال: و اعنی:بالری ما فال:یعض الحکماء: 
کنت اشرب فلا اروی, فلما عرفت الله رویت بلا شرب., و بالتطهیر ما قال 
تعالی:" نما بُریدٌ اللةّ لیَذْهبَ 


ص: 173 , 
رل وا ی آن حقل اه مالس و کاس انم 
0 و لم 


عَنْکمْ الرَجُسَ آهل البِیّتِ و بُْطَهْرَکمْ تطهیرا" انتهی. 

و الشرعة و المنهاج متقاربان فی المعنی کما آن اللفظین الذین قسرهما 
1 ا تا تا انضا تفا سا فیخعا ارنکو رن یل ما آت 
یکون علی اللف و 
فعلی الأول اطلق ِ آعمال الدین و حکامه الشرعة لایصالها العامل بها 
الی: الخیات آلاندید. و التظیره من آلادنانن. الردیتده ه الما اها کالظر یو 
الواضح الموصل الی المقصود من الجنة الباقية و اه العالية. 

و علی الثانی المراد بالأأول الواجبات و بالثانی المستحبات, و لذا عبر علیه 
السلام عن الثانی بالسنة, آو بالأأول العبادات و بالثاني ساثر الأحکام. و 
الوجه الأأول آوفق بقوله: و کان من السبیل, و ان آمکن آن یکون المراد من 
مجموعهما و ان کان من آحدهما. 

فا الظیوسی رها ها توف او و هی آلظر وه الا ری 
الشریعة .هی . الطریقة: التی, توصل: :مته. الن: الماء: الدی فیه الخیاة 0 
الشريعة فی الدین الطریق الذی یوصل منه الی الحياة فی النعیم و هی 
الأمور التی یعبد الله بها من جهة السمع, و الاصل فیه الظهور, و المنهاج 
الطریق المستمر یقال: طریق نهج و منهج ای بین, و قال المبرد: الشرعة: 
ابتداء الطریق و المنهاج الطریق المستقیم قال: و هده الألفاظ |ذا تکررت 
فلزيادة فائدة فیه ِ جاء آیضا بمعنی واحد کقول الشاعر: آقوی و آقفر, 


قوله: ۳ قال الراغب: اصل السبت قطع العمل و منه 
سبت السیر آی قطعه, و سبت شعره حلقه, و قیل: سمی یوم السبت لأن 


اللتعالی اعدا فطل السماوات و ال سس وم الاو میا کی ند آراد 
کما ذکره فقطع عمله تعالی یوم السبت فسمی بذلی, و سبت فلان صار 


74 
تجل آن بَفْعل زک من حَشته اللّه أَوِحََة ال الجلّة و من اسشتحف بحة 
ما له من یل ایا اه مد له نع 


9 نسه‌ها نو آکلو‌ها تقم ۱ 
میم مرا عترر آن تکو با 


عز و جل:" یَوْمّ سَبْنَهِمٌْ" قیل: یوم قطعهم للعمل" و یوم لا بَسْبتَون" 
قیل ۱ فیل یف لا یگونون فی السنت و کلاهما 
اشارة الی حالة واحدة و قوله: انما جعل السبت آی ترک العمل فیه, انتهی. 
قوله علیه السلام: و لم یستحل, الظاهر آن المراد بالاستحلال هنا الجرأة 
علناللهه انتهای.ما خیم الله فکانه عدم الا لغوله, بعد‌دلی. ه لا شک 
ا اع ری 
و ما قیل: دل علی آن مخالفة الأحکام کفر پوجب دخول النار مع الاستحلال 
و الظاهر آنه لا خلاف فیه بین الأمة, و ما لک الا لأْن الاقرار بها و العمل بها 
داخلان فی الایمان. و اذا کان کذلک کان تارکها و ان لم یستحل کافرا یعذب 
بالتار اتضا: فلا یخفی وهنه" حیث استحلوا الحیتان" آی استحلوا صیدها آو 
آو دا ها ای ای ۱ ۰ 
آکلها فیه. 

و قیل: یوم السبت ظرف لاحتبسوها لا لأکلوها آی احتبسوها یوم السبت فی 
مضیق بسد الطریق علیها ثم اصطادوها یوم الأّحد و آکلوها, فعلوا ذلک حيلة 
و لم تنفعهم لأن احتباسها فیه هتک لحرمته, فخرجوا بذلک من الایمان الی 
الک ادلی تیه لاه ی معصی سسکا الرحص فان شک 
فی رسالة موسی علیه السلام و ما جاء به, و لذلک لم یصطادوا یوم 
التتیت: را ۰ 
لا یغضب و لا یدخل النار. 

فیهبشتی ۶ ارم اشااامم: الحیان.بنافی: ظا هرا -عوی کم سا اخاع زد 


مولسی . 


۱ ها 
1 
1 
سر 
۹ 


4 
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و آقول: قد عرفت معنی الاستحلال و هو معنی شائع فی المحاورات, فلا 
ری[ الکعاب الدن دکوه مهو انضا لا سفن و لا نی من 
جوع, لأن الاحتباس |ذا لم یکن منهیا عنه فکیف عذبوا علیه, و [ٍن کان داخلا 
قیما نهوا عنه عاد الاشکال مع آن ظاهر آکثر الروایات المعتبرة آنهم بعد 
تلک الحيلة تعدی آکثرهم الی الصید و الأکل یوم السبت فاعتزلت طائفة 

منهم فلم یمسخوا, و یت اتمه یم ففسخها ایضا لن کر اان عن 
العنکر و ان اختلف المفسرون فی دلی. 
فا قیمع اسان > الفت فی ایند کیف اصطادوا ۳ 
الشبكة فی الماء یوم السبت حتی کان بقع فیها السمک ثم کانوا لا بخرجون 
آلشتیکه فن الفاء الی؛ بفم. آلاحده و هدا سب و فان این 
عباس: اتخذوا الحیاض فکانوا یسوقون الحیتان الیها و لا یمکنها الخروج منها 
فیأخذونها یوم الأحد. 

و قیل: |نهم اصطادوها و تناولوها بالید یوم السبت عن الحسن. 

و لقَدٌ لثم الذین اغتدوا منک فی السَیّتِ" قال البیضاوی: السبت 
مصدر سبتت الیهود اذا عظمت بوم السبت و ۳ القطع, اش آن 
بیچردوه للعبادة فا وی فیه ناس منهم فی زمن داود علیه السلام و اشتغلوا| 
بالصید و ذلک آنهم کانوا ی ی اج و اذا کان 
مضی تفرقت فحضروا حیاضا و شرعوا البها الجراول: و کانت الحیتان 
تدخلها یوم السبت فیصطادونها پوم الأحد" ققلنا هم کو ند قردة خاسیین" 


جامعین بین صورة القردة, و الخسوء و هو الصفغار و الطرد, قال مجاهد: ما 
مسخت صورهم و لعن قلوبهم فمثلوا بالقردة کما مثلوا بالحمار فی قوله:" 
کمیل الحمان تع اسقارا وفول. کوتوا, لیتی امر اد فده لو له و 
انا المراد به شرعه النکونن و انمق‌صاروا کدلی کما آراه نیم: انتوین 
قوله: فهدمت. آی الشرعة و المنهاج آیضا لکونه بمعنی الطریق یجوز فیه 
التأثیث, و یمکن آن یقراً علی بناء المجهول باضمار السنة فی السبت, و 
فوله. ان فظنه نحل اتعمال لاضنین و عافه عطت علین السبت؛ 0 
ی ای رایع آ مضه به 
قوله علیه السلام: فان کان الدی اون اتفن: ای فومت: مرف یی 
عامة ما کانوا علیه و ان کان. الذی جاء به اللبیون من التوحید و سائر 
الاضزل ی آو المعنی آدخله الله النار و ان کان منه الاقرار 
خاه شون مهو التوحنه و نف الشر که وراد 0 
بیان او تدل للموصول, و علی الوجهین یحتمل کون کان تامة و ناقصة, و 
یل: اموصول آسسم کان و آن لا بشرکوا خبره ول یا وجه و ان کان 
بعید 
قولمعلبت السلام" غشر رسنین» آقول* هذا:فحالف. لها مر افی:بارنج السن 
صلی لاه هلیم و الضو سم لها هی المتمور من انم لین اللهسایه و اه 
و سلم آقام بعد البعثة بمكة ثلاث عشرة سنة, فقیل: هو مبنی علی اسقاط 
ی ی 
ن آو 


۱ ۱ 


1 1 


محقَداً ص سول اللّه الا أِحلَة الل اج بافراره و هو ٍیمان التصديق و لَمْ 
غاب الله آعدا مقّن مات و هو فتیغ لفحم ص عَلی ذلک الا من آشرک 


ت‌ِ 


بالَعْمَن و تطدیق 


بقص ها نی یی لاله ام یم ماس ماه لین و آلساه: 
به, فلم یومن به الا علی علیه السلام ثم خديجة رضی الله عنها, ثم جعفر 
رضی الله عنه, و کان علی ذلک ثلاث سنین حتی نزل: ۲ قَاصَدع بما تَوْمَرٌ و 
اغُرض عن الفْشرکین" فدعا الناس الی الاسلام فلذا لم یعد علیه السلام 
تلک الثلاث سنین من آیام البعئة, و آنها لم تکن بعثة عامة موّكدة. 
قال علی بن ابراهیم فی قوله تعالی" قَاطْدغ بما توْمَرٌ" الخ, آنها نزلت 
ی ال ها را رت و 
کر ان الشمی ترلت غلیم رشول ال لیم الله:غله و الاو شام جوم 
این و اسلم علی علیه یوم, النلاناع تم اسف خدیحه بت« خویاد زوجه 
الیف صلی اللههايه و ال ورشلم تم صل ایو طالت ان الست صلن الا 
علیه و آله و سلم و هو یصلی و علی بجنبه و کان مع آبی طالب جعفر فقال 
له ان طالب* صل:جناح این عمک: فوفف عفد علی مسان رسول الله خن 
الله علیه و آله و سلم فبدر رسول الله من بینهما فکان یصلی رسول الله 
صلی الله علیه و آله و سلم و علی و جعفر و زید بن حارئة و خديجة, فلما 
اتی لذلک ثلاث سنین. آنزل الله علیه" فاص بسا بومر و عرص عن 
المتر کین: ۱ کفیبای العمتوزیین 
مق الا آلوری بو ای رم تلاصا لاف اه و ای تاد 
قام علی الججر و قال: با معشر قریش و با معشر العرب آدغوکم الی 
عبادة الله و خلع الأنداد و الأأصنام و آدعوکم الی شهادة آن لا اٍله الا الله و 
آنی رسول الله فأجیبونی تملکوا بها العرب, و تدین لکم بها العجم, و تکون 
ماوکا فی حتف الم آخره‌ها یر 
فبختمل آن یکون متا علی اسفاط نی الفخره النشعت این ظالي:, اد 
اسفاط اللات سین عد.وفاخ ات طالب رضی الله نهر لدم شمه هی 
هاتین المدتین 


۰ 178 
۳ ر لا گم وس م۲ ۲ ۳ ِ لا« ۳9 
لک َو ال عَرّ و جّل یرل عَلَیّه فی سُورة بنی اٍسرائیل بمکة- و قضی 
[9 


م الیل کما سعن اهنا یدموا طهر ها دیا املا 

قوله علیه السلام: یشهد آن لا اله الا الله, الظاهر آن المراد به الشهادة 
ااعله نوخ و الرصالتی نا تما فعطظ آمو فد اهاز باللشان ام دم 
الانکار الظاهری لا مجرد الاقرار باللسان بقرينة قوله: و هو ایمان التصدیق, 
وق رت از الایمان الظاهری فقط لا بنفع قی الاخرة و ان احتمل 
التعمتم: و نکون گوله: الا من آاشرک بالزجفن 0 
ال اکتا اوه علی الامل کمن استاء مظعا 

و علی. التقدیرین نکن العراد قوله: ,هو انمان التضذنق انم آلزنمان 
بمعنی التصدیق فقط, و لا یدخل فیه الأعمال لا شرطا و لا شطرا و ان 
کانت سببا لکماله بخلاف الایمان بعد الهجرة فان الأعمال قد دخلت فیه 
علی آخد الوجهین و دلی لاهم لم یکلفوا بعد لا بالشهادنین فعسب. و انیا 
هقی شا نی ارف هی یر سس لیات خلط فیالکا یر 
ه التواعد علمهاء لح نکن التعلیظ و الوا ومد الا فی: الشیر امد 
فلما جاء التغلیظ و الایعاد بالنار فی الکباثر ثبت الکفر و العذاب بالمخالفة 





تن ولیک ای لین ها درا مرن قفاوت فالتا شاه موی 

الایمان قبل الهجرة و بعدها. 

و قال الفاضل الأْسترآبادی: بیان لأأول الواجبات علی المکلفین و آن تکالیف 

الله تعالی ینزل علی التدریج. و فی کتاب الأأطعمة من تهذیب الاأحکام 

آحادیث صريحة فی التدریج فی التکالیف, انتهی. 

و لندکر ففسیر الایات التی. سفنت اختصارا اما من الامام علیه السلام آو 
من الراوی قاٍل تعالی قبل تلک الیات:" لا تجعل مق اللّه الهاً آخر تقد 

۳۹ 0 ۱ قیل : آی ار مقطوعا ره ۰" لا 

تَعبذ وا [ ایاخ" 


0/۰ ۱ 
آلا تَعْیْدُوا الا باه و بالوالِدیّن اخسانا ای وله تعالی اه کان یعباده خبیرا 
تصیرا أدَبْ و عظّ و تعلیم و تِن حفیف و لمْ ید علبْه و لَم بتواعا علی 

اجتراح شیء ممَّا تمی 


غاية التعظیم لا تحق الا لمن له غاية العظمة و نهاية الانعام" و تالوالذین 
اخسانا" بآن تحسنوا او آحسنوا بالوالدین احسانا لأنهما السبب الظاهر 
لوجود و التعیش" امّا یبِلعنٌ " اما ان الشرطیة زیدت علیها ما للتأکید" عِنک 
الک" فی کنفک و کفالتک" اد آو کلاقما قلا تَفْل لهُما آف" ان 
اضجراک" و لا تلهزهما" ای فلا تزجرهما ن ضرباک" قل لَهّما قَةّلا کریما" 
ای حسنا جمیلا" احجفض لهّما جناح الدل" آی تذلل لهما و تواضع" من 
الرَحمَة" اس سس رحمتک علنمها ور ول وت ااحَمَهّما کما بیانی 
ضفغیرا" جزاء لرحمتهما علي و تربیتهما و ارشادهما لی فی صغری" رَیْکُم 
اعلم قافی ثمُو سکم ان تکوئوا صالحین قَابَهٌ کان للاوابین عْفورا". 
عن ان علیه السلام الأوابون التوابون المتعبدون" و آت دا ۳ حَفه 
و آلوشکین و ان الیل و لباز تقذیر/" و هو صرق المال فیما ۷ بنیفی و 
انفاقه علی وجمٍ الاسراف" اِنْ المْبذرِینَ کائوا اخوان الشیاطین" 
آمتالهم ‏ و کان السْیَطان لربه کفُور ]" آی مبالغا فی الکفر. , 
" و اما زر ترصن عنم ابتغاء رَحمة من زبک تژجوها قَفل لهْمْ قَوّلا مَیسو 1 


2 


مس وزرا و 

ا تخعل بذک مقلولة (لی غلنک و 1 شطما کل الط قتققه موم آی 
ملوما عته الله, و غنه الناس ال شراف: وسوع التر میفورا" ای 

نادما آو منقطعا بک لا شیء عندک" ان رک تبْسط الرَرّق لِمن بشاء 5 


بَفدژ " ای بو شتفه: .و بضتتفه. بفتبیته. التابعه للحکمة" تَهْ کان بعباده خبیر | 
بُصیرا" یعلم سرهم و علانيتهم. 

قوله علیه السلام: آدب و عظة, ی کلما نکر فی تلک الایات سوی صدر 
الأولی و هو قوله: او صصی ‏ نک لا تْبَدُوا الا اا ارت و موعظة, و هذا 
میتی علی آن قوله و بالمالیین هیر مج احسما عطفا علی حفلهنضی 
ربک؛ لان تما تاکیدا وتمدیدافی الخماه 


۱۳ 


و یحتمل یحتمل آن یکون المراد جمیعها لکن وقع التهدید علی الشرک فیما مر و 
قیما سیاتی من آلیات کقوله و لا تَجْعل م اه لها آخر 

ن قیل: ی ی ی 
۳ اس مخ وتهه اخران الشباطین مدید و وتا صرسا ال رل 
قیل قوله کانوا, یدل علی آن فی آواخر شرائع ساثر آولی العزم کانت 
کذلکد فلا بل ضریها علن. آن فی نلک الق بعة انضا: کدلک ره الاحتواج 
الاکتساپ. 

و لا تلا ودک حَسْيَة اقلاق" قیل: ی مخافة الفاقة و قتلهم آولادهم و 
آدهم بناتهم مخافة الفقر فنهاهم اللّه عنه, و ضمن لهم آرزاقهم فقال:" تحْنْ 
ر قفوم و اباکم ان فتلقم کان خطا کییرا" آخد ذنبا کبیرا مها فیه؛من اقماء 
التتاسل و آنقطاع النوع. 
واتخطا انم یال ین ع ای مر هماقا زی هایس عطا بالتخر ین 
هقاسم من اخظا شاه انصواب, ففیل: لعه خی کطل دعل ری خر 
را این کیو عطاعا جالع مالک وه اما لقه آممخیر حاتا: وفزی 
خطاءا بالفتح و المد, و اف لیر موی رو تور ی له 
لتقادیر لیس فیه تصریح بکونه ذنب و لا ترتب العقوبة علیه ِ 
" و لا تَْربوا الرّنی" بالقصد و اتیان المقدمات فضلا آن تباشروه" ال کان 
فا حجشءّ" فعلة ظاهرة القبح زایدته" " و ساء سبیلا" تا یس رها طرتفه 
و هو الغصب علی الابضاع الموّدی لی قطع الأنساب و هیچ الفتن. 
" و لا تقْلوا الَفُسنَ التّی عم ال الا بالح" قیل: آی الا باحدی ثلاث 
خصال: 

ی و 


مظلوما" غیر 


جب للفتل" فقذ جعلنا لولیه" للذی یلی امره بعد وفاته و هو الوارت" 
سلطا نا" آی # تالمغاخده بمفتن. الفتل" فلا پشرف ای الفاتل"فن 
ال "بان بقل ملق قل فان العاقل بش ما قود علیهالبلای اه 
الولیر سالملة باه فیل یه القاتل اه کان. تصورا! له النهی. علی 
الاستثناف. و الضمیر اما للمقتول فانه منصور فی الدنیا بثبوت القصاص 
بقتله و فی الخرة بالئواب, و اما اه فان الله نصره حیت آوجب القصاص 
لو آمر الولاخ مفونته:ه آما للذی بفله الولی ,اسر آها بایحاب: القصاض .و 
اتفریرو الورر علن المسرف. 
" و لا تَرَبوا مال الیتیم" فضلا آن تصرفوا فیه" الا بای هی أحسَنْ من" آی الا 
بالطريقة التی هي آحسن" حتّی یبلع آشدة دم غاية لجواز التصرف الذی دل 
علیه الاستثناء" أَوفوا بالعهر" بما کر الله من تکالیفه آو ما عاهدتموه 
و غیره" ان الْعَقَد کان مدب مرس و لا" عطای لت من الما ان لا بضتخه:ه 
ها و یعاتب علیه آو یسال العهد لم نکنت 
تبکیتا للناکث کما یقال للموودة بای دنب فلت و نجوزدان تراد آن صاعب 
العهد کان مسئولا. 

أَوَفوا 23 ]ذا کج " و / تبخسوا| فیه" 5 ز توا بالقسٌطاس تیم" 
بالمیزان السوی و هو رومي عرپ, و قراً حمزة و الکسائی و حفص بکسر 
القاف" ذلک حَیْرٌ و خسن خ تأویلا" آی و آچسن عاقبة تفعیل من آل اذا رجع. 
" و لا تقف" ولا تتبع" ما لسن آک ی سا لد تون به علمک تقلیدا آو 
رجما بالغیب قیل: و احتج به من منع من اتباع الظن, و جوابه: آن المراد 
بالعلم هو الاعتقاد 


- ت 1 5 هت مج هه لاه ر.. - ۲و بو 
کنة مسولا و لا تش فی الاض مرحا نی لنْ تخرق ایض و لنْ تبلع 
الجبال طولا کل ذلک کان سَيتة عند ربک مکژوها ذلک ممَا اوحی الیک زبک 
من 


الراجح المستفاد من سند. سواء کان قطعیا او ظنیا و استعماله بهذا المعنی 
شائع. و قیل: انه مخصوص پالعقائد, و قیل: بالرمی و شهادة الزور" ان 
الستم والیضر قاالفواد جل آوزنی؛ آی کل الأعضاء فأجراها مجری العقلاء 
بما کانت مسئولة عن احوالها, شاهدة عن صاحبها, هذا. 
و ان" آولاء" و ان غلب علی العقلاء لکنه من حیث آنه اسم جمع لذا و هو 
بعم القبیلین جاء لغیرهم کقوله :" و العیش بعد آولتک الأْیام". 
" کان عَلة مسشولا" فی ثلانتها ضمیر کل, ی کان کل واحد منها مسئولا عن 
نفسه, یعنی عما فعل ضا خیم و عون آن کون ااتمر فی عه امصور ره 
را مسئولا مسند الی عنه کول 
غير المغضوب علیهم, و المع سا نصا رتیه ورف خطا ان الفاه او شا 
یقوم مقامه لا یتقدم, و قیل: المراد بسوال الجوارح اما سوّال نفسها آو 
وال اضحایها کفا بظمر هن آولئک آو جعلت بمنزلة ذوی العقول آو هم ذوو 
العقول مع الله تعالی" ۳ تهش فی لأرْض مَرحا" 1 ذا مرح و هو 
الاختیال, و فی 0 المرح شدة الفرح و النشاط* ایک 51 
الْضَ" لن تجعل فیها خرقا بشدة وطاتک" و لن تلع الجبال طولا" بنظا 
ید یک و هو و کم بالعت تال ی ان ال ار 
تعود بجدوی لیس فی التذلل" کل ذلِک کان تیه هی : ی 
فان المذکورات هام ات ناخ و قراً الحجازیان و البصریان" 
۷۱ 
فلی هدا فوله غیه ‏ نک مروها بدلن: ممسته او ضقه: با محموله علین 
المعنی. 
ی( اشارة الی الأحکام المتقدمة متا ان ایک 2 


التی هی معرفة الحق لذاته و الخیر للعمل به" و لا تحقَل مَع اللهٍ لها آخر" 
که لته علی اتود میدهآلذمر و متهاه و راس الحکمد و ملاکها" 
ملویاد بلوم سیم خورا قطرودا عدا رحبه الام: 

1 کی ی نیون 
التهدید فی الشرک و نحوه بخلاف ما ورد فی غیره مما مضی فان کونه 
خطاً کبیرا آو فاحشة و مسئولا و مسئولا عنه و مکروها لیس فی شیء منها 
کان فاحشة: و سکول و کات له فسولا و کان مه ریق مکروها: 
محمولة علی آنها کانت فی آواخر الأمم السابقة کذلک, و ستصیر فی هذه 
الأمة آیضا بعد ذلک کذلی فانه فی غاية البعد و زيادة کان. فی هذو 
الانات کی ی کر اافید کل ان ی فییرا د کان ور 
جیما*" پل الوجه ما ذکرنا فتفطن. 

"را لطی" ای تلهت "۲ بضلاها" آخلا ماسقا شا قفا | ااستی 

یل آی 1 کار فان الفاسق و ان دخلها لم بلزمها و لکن سماه آشقی و 

وصفه بقوله :" الذی کذب ع تولی؛ "ای کدب الحق و آعرض غن الطاعة کدا 
ذکرة التیصاوق: و قال فی. فوله تعالی عددلی» وسیجنها. العف" ای 

الذی اتقی الشرک و المعاصی فانه لا بدخلها فضلا آن بدخلها و بصلیهاء و 

0 ۳ ف ‏ و 
صلیها, فلا یخالف الحصر السابق انتهی. 

ال الوا از ییا ابص لها ی تفا 


الأشقی و هو الکافر بالله, الذی کذب بایات الله و رسله و تولی, آی آعرض 
عن الایمان, و سیجنبها, آی, سیجنب النار و یجعل منها علی جانب" الأْتقی" 
المبالغ فی 1 تالف شالت اهر نفقه فی سل الا ی ۱ 
یکون ند الله زکیا لا تطلب بدلک وناع و لا ستجعه 
قال القاضی: قوله: لا بصلیها الاية, لا یدل علی آنه تعالی لا یدخل النار الا 
الکافر علی ما تقوله الخوارج و بعض لک لایه نک التان 
المد کوزق ه ام یعرمها. فالمراد بخلی آن بارا مهن جمله التبران لا بصلنها الا 
من هذه حاله, ی ای سا 
شان المنافقین , فمن این عرف آن هذه النار لا یصلیها قوم آخرون: و بعد 
فان الظاهر من الاّية یوجب آن لایدخل النار الا من کذب و تولی و جمع بین 
لأمرین, فلا فلا بد للقوم من القول بخلافه لأنهم یوجبون النار لمن یتولی عن 
کثیر من الواجبات و ان لم یکذب.: و قبل : ان الاتقی و الاشقی المراد بهما 
التقی و الشقی, انتهی. 

نم اعلم آنه استدل بالایات لول علی آن وعید النار فی مکة انما کان علی 
الکفار لأنه سبحانه حصر الصلی بالنار علی الأشقی الذی کذب الرسول و 
تولی عن قبول قوله فی التوحید آو الأعم, و من کذب الرسول و آعرض عما 
جاء به کافر مشرک؛ فظهر انه لم یکن یومتئذ یستحق النار غیر المشرکین و 
۱ من الفساق و الیه آشار علیه السلام بقوله فهذا مشرک و هذا وجه 
فوله: و ییا ای " الخ, فانها تدل علی آن غیر الاأْتقی لایجنب النار. 
و یمکن الجواب عنه بوجوه: 
الأول: آن المضارع فی قوله تعالی لا یَّلاها, للحال و استعمل الصلی فی 
سببه-فجان| آی: الحکم.قی الخالن فیل. الفجره انم لا تما الا التسش رکه 
فی قوله 


ص: 195 ت نت ِ 

[ 4 ِ ۳ ۳ 1۳۳ تک 3 ۳ تس 
مُشرک و یرل في ادا السماء الشفث و آمّا من آوتی کناب وراء ظهّره 
کی و 2 ]1 ۲ 0 ] الاو رب 9 
| یذٍعوا تبورا و یصّلی سعیرا نة کان فی اهله مسرورا [نة ظنٌ آن 
لن یَحور بلی- فهذامقشری و انرّل فی [سورخ ] تبارک- کلما القی فیها فومْ 


سیجنبها للاستقبال القریب اخبارا عن التکالیف المدينة بعد دخول الأعمال 
فی الایمان فلا تنافی بینهما و تکون الایات جمع دالة علی الحکمین صریحا. 
التافق آن تفا آنباربات اند جر لت موه کها وعی فی سیر لین 
بن |براهیم آنها نزلت فی آبی الدحداح بالمدينة لکن ظاهر الرواية آن الیات 
الاول انضا پر لت بالینه: 

الغالت: آن بقال ان الابات الاخیزة ه ان کاتت دالة علی عدم تخت ا تسا 
التار لها دلاند صعننه العف مر فا ندال صویها علی یل التار مهد 
فی الکف رم ال علی هکم الفحاز مایق قبه وفید ریم و هدید خیم 
فا لد هی علی دی لحم اش لا دما لا ما خه ااخصر 
المتقدم و لعل السر فی هذا الاجمال عدم اجترائهم علی المعاصی. 

ِ و آمَا من وت کتابة وراء ظهّ رو" یوّتی کتابه بشماله من وراء ظهره, 
قیل: بغل یمناه الی علفه و یجعل یسراه ور|ء ظهره" فسَوفت یَدْغوا و 
آی یتمنی الثبور و بقول وا ثبوراه و هو الهلاک" + صلی شعیوا ای ار 
مرن اه کان فی اهله" آج فی, الیا میور بطرا بالمالن ی الهاه 
فارغا عن ذکر الأخرة" ان ظَّ لن لن : در ما تا 
بلی" برجع " اِنٌ رَبَهْ کان به تصیرا" آی عالما بأعماله فلا بهمله بل برجعه و 
یجازیه" فهذا هشررک" لأنه آنکر البعث و انکاره کفر آو کان لا ینکره حینئذ لا 
المشرکون" _کلما الفت فیها قََخ" آی جماعة من الکفرة" سَأمم رها" آی 


خزنة جهنم" أُ لَمْ یأَیِکم تذیز" 2 هذا العذاب 


ص: 186 ۱ ۱ ۱ 
نذیز قالوا بلی قد جانا تذیرز کدنا فْلنا ما بر اللهٌ من ر شی ء قَهَو لاء 


من ِ 
کون و رل فی اوه و ما ان کان من الغکزیین الضالیت رل من 

تصْلیِةٌ ججیم فهَوّلاء مش کون و رل فی الحافة و اما مَن اوتی 
هد بشمالم قتقول با لنتنی لث آوت کنابتة و لآ رها سای با میا کارت 


اقا ماا .عبت له الق ودره 


و هو توبیخ و تبکیت. : 

" قالوا بّلی قَدٌ جانا تذیژ کدنا" آی الرسل و آفرطنا فی التکذیب حتی 
تقتتا الاترال رها و تالعنا قی نسیتهم الی الضلال حبت فالوا بعد دلی" رن 
انم الا فی ضلال کییر ۷ 

وم و ان وتا بو فان کانتفن الک رو 
بالبعث و الرسل و آیات الله" الصالینَ" عن الهدی الذاهبین عن الصواب و 
الحق" قل مق میم " آی فنزلهم الذی آعد لهم من الطعام و الشراب من 
خیم جهتم "و تایه خخیما ای زدحال نار عطهد فوولاء مش کون التضر 
انفم کانها هو العکن اسان 

و اي فن اوتت که ماه میمول لفا رای من فبخ الیل بو نو 
العافیه با کی ام او تاد ام آفز ما عسایتت الماق فتهما و فیما 
بعدها للسکت, تثبت فی الوقف و تسقط فی الوصل, و قالوا: ار 
الوقف لثباتها فی الامام و لذلک قرا باثاتها فی الوصل" با لته" آی یا لیت 
المفة ای ها" کات العاضیها ای الفاطعة امری فلم ابیت ده اهنا 
لیت هذه الحالة کانت الموتة لش یی باه او با لیت جه ال با 5 
المه و له ا وا ها اش یبال آی مالیمن المال هالع وا 
نفی و المفعول محذوف اف اشفا انکار مفعول لاعف و بعد ذلک. 

* ملک کب سلطا ند" آت علعمرد سلطی ای ااش کت اج فش 
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کان . وین بالله العطیم فهذا خشرک و ال فی,طسمت و یرت 

لجَحيمٌ لغاوین و قیل لهُمْ ین ما کم تَْبْدُونَ من دون الله هل ینونک 
فِ 5 ۳ جهم 


الغاوون و جَنْودٌ [بلیس اجْمَعون جُنود ابلیسَ 


الدتیاا خدوی تقوله: الله. خرن جمتم " ققلوة 7 تم العَجيم حَلُو آی ثم لا 
تصلوه الا الجحیم و هی النار العظمی لاه کان بتعظم علی الناس" ثم قی 
و ایا درغها سیون ذراعاً َاسلْکوة" آی فادخلوه فیها بآن تلقوه علی 
جسده, ان کان ان بالله العظیم " فدل علی آن هذا الوعید بالنار لمن لا 
ورب ِ" 7 آی فی_ الشعراء" و بُرَرَّتِ الْجحِیمْ للْغاوین" فیرونها 
مكشوفة و بتحسرون علی آنهم 0 الیها" و قبل لهم ین ما کم 
تَقَبدُونَ من دون الله" ای این الهتکم الذین تزعمون آنهم شفعاوکم" هل 
تاخرون6 ۱2 بدفع العذاب عنکم" او لتصرّون" ی عن انفسهم لأنهم و 
آلهتهم یدخلون النار کما قال" قَکنکبُوا فیها هُمّ و الغاوون" أی الالهة و 
یدنم و الکیکنی خرن العتب نکریر معاه, کان من آلقی قی انار یتکب 
7 جُنَودٌ ابلیس " قیل: متبعوه من عتاة 
القاین مشاه عفن اه ۰ ان حعل تا وه ماه آه 
لضمیر و ما عطف علیه و کذا الضمیر المنفصل وا بعید اله‌افی قوله ۳ 
قالوا و هم فیها یَحْتَصِمُونَ. تالله ٍنْ کنّا آفی لا مین" علی آن الله بنطق 
الأصنام ۰ الفندهم و نویدی الخطاب فی فول از تتاییم یرت 
الا آی فی استحقاق العبادة, و یجوز آن یکون الضمائر للعبدة کما 
فت قالیب العطات « افالفه کی اسر و الخافهر ها السیت. اس ده 
تخاصمهم فی مبدء ضلالهم معترفون ی فی الصلالة ینحسرون 
علیها, کذا| ذکره البیضاوی فی تفسیر تلک الایات 


تفر ی 
ما لا الا الترفون تفن العش رکنم الذین افتدوا بهم هَوّلاء قانيعْوهَم 
عَلّی کر و تقوم د محر ص لیس فيهم من لبود 5 ای أحَدٌ و 
تطدیق دک قوَل الله ع2 و جلْ- کَدبت قبلهمْ قَوَمٌ توح کذّبِ آصحاث الابْکة 


قوله علیه السلام: بعنن: الفشر کین, هو.خبد لفطله" تحذف: العاتد: آق. یعتت 
ینعی ان المراد بالمجرمین المشرکون الذین اتبعهم هولاء القائلون 
علی شرکهم و کلاهما من آمة محمد صلی الله علیه و آله و سلم" و 
تصدیق ذلک" ای تصدیق ان المراد بهم المشر کون من هذه الأمة ان ال 
تعالی ذکر هد نلک الابات اخهوال الففر کین و عبده الافتان سر کل: امه 
لم یدخل فیهم الیهود و النصاری. 

فالظاهر آن یکون المراد هنا آیضا طائفة مخصوصة, و لیس هم الیهود و 
النصاری لقوله تعالی سابفقا قکیْکبُوا فیها هم و الغاوون. _ لدلالته علی / 
معبودهم فی. النار فلم. بنق الا آن. یکونوا "من هذه الامه: آو یکتفی. با لوچه 
الاول, و یقال: لما کان الظاهر من الایات اللاحقة اختصاص الکلام بعبدة 
الأْوثان فالظاهر هنا آیضا آن یکون المراد به من هو من جنسهم و لم یبق 
رم لاف المشهورة الذین نعرض الله لذکرهم فی القرآن الا هذه الأمة فهم 
المرادون به و قوله:" کذبت قَبلهْمٌ قة قوم 1 توح" کأنه نقل با ان لأّن تلک 
الایات فی سورة الشعراء و لیس فیها * قبا " و انما هو فی ص و الموّمن, 
و یحتمل آن یکون فی مصحفهم علیهم السلام هکذا. 

هذا ما چطر بالبال. و قیل: لعل المراد آن القائلین بهذا القول آعنی قولهم:" 
و ما اصَّلنا الا الَمَجُرِمَو ن" هم مشرکو قوم نبینا الذین اتبعوا آباء‌هم المکذبین 
للاأنبیاء دای آن الله 1 ذکر عقیب ذلک فی مقام التفصیل المکذبین 
الاتییاع:ضا قطان هلف المر آن مه ادا من اوه یضار 
الذین صدقوا نبیهم و نما 


اه ۲ 
لوط لیس فیهم لبود الذینقالوا غُرَیّر ابنْ ال و 


آشرکها منحمه آخری هان کان الفرفان بدحلان التار ایشا ففوله ادن 
الله, استدراک لدفع توهم عدم دخولهما النار و عدم دخول غیرهما ممن 
آشاغ العمل: انتمی: 
قوله علیه السلام: لیس هم الیهود, تأکید لقوله: لیس فیهم, أو المراد بالأول 
آنه لین قی. القائلین و المجرمین,و بالنانی: آنه لیس فی.هولاء المکذبین 
من الأمم السابقة, و قیل : الأول نفی للتشریک, ۰ و الثانی نفی للاختصاص, و 
الاوفنط اف 
و فولمی نداد احعویا ال هیام لک من لاحم عایه الیااه درخ 
فقس | لام تفیل للم ی اس و پحتیل آن یکین تاک مدا نان 
اشارة الی قولهم, و قول الله خبره, و المجموع خبر للمبتد| الأول, و حاصله 
ان ان مان فضهواحهر دفیل» عبرم طرف اعول لاه فعاها 
من قبیل وضع الدال موضوع المدلول. : 
نم اعلم آن الأیات في سورخ الاعراف هکذا:" حلّی ادا جاََهم سنا 
بتوقَوَيَهم قالوا ین ما نتم تدْغون من ژُون ال الوا صَلوا تا و و شهذوا 
علی انفشهم ام کانوا کافزین: فال لدخْلو فی عم قَد خلت من 
اج و الاس فی الا کلما دحلت ام لعتث آخْتها حتّی ادا ادا 
جمیعا, قالث > أَخ راد لاولاهم رتنا هوْلاء ضلونا قآنهم ,غذاباً ضغفاً م 
قال یل صَعّت و لک لا تغلفون. و قال أولاهم لأْرا قما 
عَلیّنا عَلَیْنا من فصْل قَذوقوا القدات پما کم تکسیُون" فظهر آن قو 
آولیهم لأخريهم. من سهو النساخ آو الرواة 


97 
ید 


اژاکوا فیها جه 1 

9 7 ره و 9 و و هو و و ول ره 2 ]2 وه | 

مِنْ بعض و5 ج بعضهم پرید بَعصَهُم آن یَحج بعضا رجاء الفلج فیملتوا 
72 م ] جٍ ]7 , 
من عظیم ما تزل بهم 


و آن" "کلما دحَلتٌ" مقدم علی السابق فی الترتیب. 
قالوا" و" فی قوله: و قوله. بمعنی مع, همع آنه لا یدل علی الترتیب. 
کلما َحث مه ای:فی:النار " لعتث آختها" التی ضلت بالاقتداء بها" حنّی 

ادا ادّارکوا فیفا اضل ادارکوا تدارکوا, فأدغم و معناه تلاحقوا, اي لحق 
آ خر اولهم فی النار" قالت اخراهم" دخولا و منزلة و هم الأتباع" لاأولاهة" 
اذ الخطاب مع الله لا معهم رَیُنا هوّلاء اصَلونا" آی سنوا لنا الضلال ۰ 

بهم فا عذابا فا من التار" آی مضاعفا لأنهم ضلوا و آضلوا. 
: ال کل ضعّف" آما القادة فبکفرهم و تضلیلهم, و آما الأتباع فبکفرهم و 
تقلیدهم " و لکن لا ون" ما لکم او ما لکل فرین" و قالث ولا 
لاراهَمٌ قما کان لکم عَلْنا من فصّل" عطفوا کلامهم علی جواب الله 
تب و اه ای فقد ثبت آن لا فضل لکم علینا. و آنا [یاکم 
متساوون فی الضلال و استحقاق العذاب" قَدُوقَوا العدات؟ من قول القادة 
آو من قول الفریقین. 
" آن یحج بعضا" بضم الحاء آی یغلبه بالحجة, فی القاموس الحج الغلبة 
بالحجة و فی المصباح حاجة محاجة فحجة بحجة من باب قتل |ذا غلبه فی 
الحجة, و قال: فلج فلوجا من باب قعد ظفر بما طلب, و فلج بحجته آثبتها, و 
قلح له حجتهآظهرها و قال: آفلت الطاثر و غیره افلاتا تخلص, و آفلته 
لغة 0 


اه یم ام اقا اند ری و کب نت رادید ۳۹ 
5 لیس با ان ؛ ی و لا اح: رٍ و لا فبول مَغذرخ و ۳ چین یَجاخ و الایاث, و 
7 | جع لب تنل | جء ]2 9۶ ‌ - ‌ِ ح ]| 0 و ‌ِ 
اشباههن مها ترل به ر و لا یدج ۳۱ الثاز الا مُشر کا ۱ اذِن اللةٌ 
لفحقد ص فی ایح من مَکة الی القدیته تتی الرشلام عَلی خقس سنهاده 
ان لا لد الا ال و أنْ مُحقدا ص عَیدخ و رَسولهُ و آقام الطَلاة و ایتاء الرَکاة 
بل ]رن 2 ۴ حِ ۳ 22 اه - 0 کر کر کر 
و جح ألبِیْتِ و صیَام شَهّر رَمَضَان و انرّل علیه 





۷ 


ایضا لازما و متعدب ۵ات خر تور 
" و لیس باوان بلوی و لا اختبار" تعتی: آ وم یطمعون فی غیر مطمع. فان 
الاحتجاج و طلب الدلیل انما ینفع فی دار التکلیف و لاد شبار لا فی :داز 
الجزاء بعد ظهور الأمر و دخول النار. 
وه ام ای سا مان وا شک اتعضمن اتفدات 
بالتوبه و غیرهاء و فی بعض التسخ و لا حین نجاخ, مقتبسا من قوله. تعالی:" 
و لات چین عناص" قال البیضاوی: آی لیس الحین حین مناض, و" لا" هی 
المشبهة بلیس زیدت علیها تاء التأنیت للتأکید کما ریدت علی رب و تم, و 
خصت بلزوم الأحیان كِ آحد المعمولین, و قیل: هی النافية للجنس, آی 
و لا حین مناص 
للفعل و النصب ِ 1 و ار خی تا کر و قیل: آن التاء مزیبده 
علی حین لاتصالها به فی الامام, انتهی. 
و الیات" أی تلک الأیات المتقدمة" و لایدخل الله" الجملة حالية ی نزلت 
تلک الأیات فی حال کان الحکم فیها آن لا یدخل الله النار ٍلا مشرکا. 
قوله علیه السلام : فلما آذن الله, قال المحدت الأسترآبادی: تنصریح نار 
مصداق الاسلام فی مکة آقل من مصداقه فی المدينة, انتهی. 
و عد الشهادتین واحدة لتلازمهما و کان الولاية آیضا داخلة فیهما کما عرفت 
قح التصرح للتقیفر ام انم علیه ااسلام ال مدا الک امن من 
العاته ادا 


ح(ل * ۰ ۰ ۳ 

الْخْدود و قَسْمة القَرَایض و آحْبَرَهْ پالمقاصی ای أوجَتِ 21 لها و با 
سر ِ م9 و ام ش 

۲ ِ 1 با بیان القال و من بفتا ۳ و مدا فجراوَه 

جَهَنمٌ خالد فیها و عضت الله علیه و لعْتَةٌ و اعن له عذابا عظیما- و لا یلع 


س‌ تس 9 


ال مُوْهنا قال اللة عَرَ و جل- ان اللة لن الکافرین و اعد لهُمْ سهیرا 


۱ 


خالدین فیها بدا لا یَجدُون وَلیا و لا تصیرا- و کیت یِکون فی المَشييَة و قَذ 
الحق به چین جَرَاه جَمَنمّ العَصَب و اللعتة و قَدٌ ین دلِک من 





علیهم, و کان ذکر العبادات الأربع و تخصیصها لکونها آهم الفرائض او 1 
صرحت بها فی القرآن و آکدت علیها دون غیرها, آو آنه بنی علیها ولا ثم 
ریدت ساثر الفرانض. 
" و من یفْثْل مُوّیناً مَُعقدآ" استدل به من قال بخلود آصحاب الکبائر قی 
انار داد بوجوه: 
الافل. آن الخراد تالضع من فتله زیمانه کما مردافی آخبار یوخ فیکون 
کافرا. 
الثانی: آن المراد بالخلود المکث الطویل. 
التالت: آن المراد آن هذا جزاوه ان جازاه لکنه سبحانه لا یجازیه کما ورد 
فی بعض آخبارنا. 
الرایع: آن المراد بالتعمد المستحل. 
الخامس: آنه پفعل فعلا یستحق به دخول النار, و استدل علیه السلام علی 
عدم ایمانه بآن الله لعنه و لا یلعن مومنا لقوله تعالی:" ان اللّةَ َعن 
الکافرین" و کأنه علیه السلام استدل بمفهوم الوصف فیدل علی حجیته, و 
یمکن ان یکون لخصوص سیاق الابة آیضا مدخل فیه. 

کی گنف تیآ کب جهن امن الفا رل ی تشه اللف ان 


شاء عذبه و ان شاء غفر له, با( 
الغضب و اللعنة المختصین بالکفار 

آقول: کر قی المشیت نا ی ی سا نوی اک الکنین شح 

خلف الوعد قبیح و علی الله محال. ٩‏ 
علی الله تعالی و لیس بکذب, قال الطبرسي (امو شاضم نآ 
النجود عن ابن عباس فی قوله:" قَجَزاوْهْ جَهَتَمْ" قال: هی جزاوه فان شاء 
0 0 7 17 
کما یقول الانسان لمن یزجره عن امر: ان فعلت فجزاوک القتل و الضرب, 
ثم ان لم یجازه بذلک لم یکن ذلک منه کذبا, ٍ انتهی. 

آو |شارة ٍلی قوله تعالی:" | ال لایعفِرٌ َن یسرک به و یَعِْرُ ما دون ذیک 
لقن باء* فیدل علی.آن ,ما دون الشری هما. بغفرم اللد لفن بشاع .و 
القتل داخل فی ذلک فیکون داخلا فی المشيئة خما قال في مجمع البیان 
قال جماعة من التابعین: لایة اللينة و هی" لِْ اللة لا بغِرٌ أن ۱۳۳ 
ای تس ایدم وهی و من تفیل مرا معا ۱ و علن 
الأول فکان جوابه غه اسلا خی لب آن اه اعال لس سس 
علی الوعید فقط بل علی آنه ممن غضب الله علیه و لعنه, فاذا دخل الجنة 
من غیر توبة آو غیرها مما یکفره یکون کذباء | 
مبعدا من رحمة ۱ : 

وبعلن: النانی متی.علی فجفین: الاو آن الفتل. المدکون داخل فی 
الشرک و الکفر حیث لعنه الله, و لا یلعن الا الکافر" و الثانی" آنه لا یکون 
۳ 
عم المغمره: و الوعوم کانما متهار ود 





7 قد بین ذلک" المشار الیه آية الأحزاب آي آن الله لعن الکافرین. 
و نزل"بأي فی سورة النساء آیضا" من آکله" بدل اشتمال لمال البتیم" 
7 الذین یا کلون آفوال الْیتامی ظلما" قال قی الصحفی ار تمصع تناها 
آلیتامی و پآخذونها ظلما بغیر حق؛ هنت بت قصر الخکم علی الا کل 
انما خص لأنه معظم منافع المال المقصودةخ. 
" تما تاکلون فی بطوهخ نا را" قیل فیه ود 
احدهما: آن النار تلتهب من ۳0 5 2 افص هم ازمابه:اعام 
آهل الموقف آنهم أکلة آموال الیتامی عن السدی, و روی عن الباقر علیه 
السلام آنه قال: کل رسول ال ساب الله علي ول و سل ۱ 
من قبورهم یوم القيامة تأجج آفواههم نارا فقیل له: یا رسول الله من 
هولاء ؟ فقرا هذه الایة. 
و الاخر: آنه ذکر ذلک علی وجه المثل من حیث آن من فعل ذلک بصیر الی 
جهتم فیمتلی بالنار آجوافهم عقابا علی آکلهم مال الیتیم" و سیون 
سهیرا" آی یلزمون النار المسعرة للاجراق, و انما ذکر البطون تأکیدا کما 
یقال: نظرت بعینی, سا یا یف سر انتهی. 
" و آنزل فی الکیل" فان قیل: سورة المطففین من السور المكية و الغرض 
هنا بیان التکالیف المتجددة بالمدينة؟ قلنا: لا عبرة بما ذکره المفسرون فی 
دلک مم آنهم. الفوا کی .هد السوزه قال فی مجطغ البیان: مکیة. و.قال 
المعدل مدنية عن الحسن و الضحاک و عکرمة, و قال ابن عباس و قتادة: 
الاغمانی ابات هنهاه وهی 


ِِ 70 9 ۳ 3۹ 7 ۰ ۳ ۳ ن 2 2 ی ن 
و لمّ یَجْعَل الوَیّل لاح حتی يِسَمية کافرا, قال اللق عغَر و جل فویل للذین 
2 نس مر ۱ ی ت و 
کفرُوا من مَشهّد یوم عظیم- و انرّل فی العهّد ان الذین یشتژون بعهّد الله 
و ایمانهم تمنا قلیلا - ۲ 


۲ الیه اخوتوا الی ار السونه: آتفی. 

فالخبر یوّید قول هوّلاء الجماعة و یوّیده ما رواه فی مجمع البیان فی سبب 

نزول صدر السورة عن عکرمة عن ابن عباس آنه لما قدم رسول الله صلی 

الله علیه و آله و سلم المدينة کانوا من آخبث الناس کیلا فأنزل الله عز و 

جل:" وی لِلَمّطفْفین" فأحسنوا الکیل بعد ذلک, 8 

الله علیه و آله و سلم قدم المدينة و بها رجل یقال له آبو جهينة و معه 

صاعان یکیل بأحدهما و یکتال بالاخر فنزلت ۹ ان ااطترنه 

7( آخر السور | 

فیمکن آن یکون نزولها بعد الهجرة و قبل 0 

و في القاموس: الویل حلول الشر, و ویل کلمة عذاب, و واد فی جهنم آو 
بش اه باشماماه ای 

و استدل علیه السلام بأن الویل لم یطلق فی القرآن الا للکافرین کقوله:" 

کچ 

عذاب شدید"" فویّل ۱ للذین ظلمّوا من عذاب یوم الیم "۲ ول لکل هم ۳12 پا 

یلا من ای ردنا" با وْلنا انا کتّا طاغین*. 

و فی 9 و الومعم هم الذین ینقصون المکیال و المیزان و 

یبخسون الناس اه قال الزجاج: ۵ ۳ 

مطفف لاأنه لا یکاد یسرق فی المکیال و المیزان الا الشیء الیسیر الطفیف. 
#9 فی العهد" آی فی سورة آل عمران و هی مدنیتة" ان الذین 

پشتژون 


میالع المراد اتید ها علی طاهر مبای انحویست ما غا هو[ انا 
غلبم عحالفو: و بایستن التان انش علفون ها علی المستفل. ثم 
پخالیا میحفل ول لین العمو الاو یل آن کی عم 
ای با ۳ 


نقضوه. 
و قال الراغب: العهد: حفظ الشیء و مراعاته جالا بعد چال و سمي الموثق 
الذی یلزم مراعاته عهدا قال عز و جل:" و أَوَفُوا بالعهد ان العف کان 
مسْوّلا" آی آوفوا لفظ الأمان, و عهد فلان الی فلان آی آلقی العهد الیه و 
ار قال عز و جل:" و لَقَدٌ عَهدّنا الی آَدَمّ" و عهد الله تارة یکون 
بما رکزه فی عقولنا, و تارة یکون بما آمرنا به بکتابه و بسنة رسله, و تارة 
بی لدریه و لیس بلازم فی اصل لشیم دوز ه ما بجری جر اه نی 
۵ ما ذکره المفسرون فی تلک الاية فقال الطبرسی قدس سره: نزلت 
فی جماعة من آحبار الیهود کتموا ما فی التوراة من آمر محمد صلی الله 
علیه و آله و سلم و کتبوا بایدیهم غیره, و حلفوا آنه من عند الله لثلا تفوتهم 
الرئاسة, و ما کان لهم علی آتباعهم عن عکرمة, و قیل: نزلت فی الأًشعث 
بن قیس و خصم له فی آرض قام لیحلف عند رسول الله صلی الله علیه و 
اله شام لها رل الایه که ااستفتی ارف العی ‏ این کرنعره 
قیل: 


نزلت فی رجل حلف یمینا فاجرة فی,تنفیق سلعته, عن مجاهد و الشعبی. 
ثم قال:" ان الذین یَشتژون بعهّد الله" آی یستبدلون بأمر الله سبحانه ما 
یلزمهم الوفاء به, و قیل: معناه: ان الذین یحصلون بنکث عهد الله و نقضه" 
آیمانهم" آی و بالأیمان الکاذبه" تمناً قلیلا" آی عوضا نذرا لأنه قلیل قی 
۱ ۱ ۳ ۳7 العهد ما آوجبه 
الله‌عالی کل اشامن الطاع ون الکفه عر اعد رو فا رها کیت 
عقل الانسان من الزجر عن الباطل 


9 ۷ عءِ نس 
اولیّک لا خلاق لهَمْ فی الاجرة و لايكلمَهم اللة و لا یِنظر البهم یوم القيامة و 
ل+ِيرَکيهم و لهَمْ عَداب الیغ- و الخلاق اللصیبٍ فمَن لمّ یکنْ له بَصیبٌ في 
الاخرة فبای شیء یدخل الِجَنة و ال بالمديتة الژانی لا بِنکخٌ الا زانية او 
جر یا / 
مش ر کة و الرَانتَه لا تلکشها | 


ها بح 
و الانقیاد للحق," آولیکر لا خلاق له" آی لا نصیب وافرا لهم فی 


الشع 2 ۱ تگلفیم ال ای ها سره ایا کل احلا ‏ ِ" 
المحاسبة بکلام الملائکة استهانة لهم" و لا بنْظَرّ لیهم یوم القیامَة" آی لا 
یعطف علیهم و لا یرحمهم کما یتپول القائل للغیر: 
انظر اٍلی, یرید ارحمنی" و لایْرکیهمٌ" آی لا یطهرهم. و قیل: لاینزلهم منزلة 
الا کیاء, و قیل: | تظهرهم امن نس الذنوب و الاوزار بالمغفرة بل یعاقبهم, 
و قیل: لا یحکم بأنهم آزکیاء و لا یسمیهم بذلک بل یحکم بأنهم کفرة فجرة" 
و لَُمْ عَذابْ یم" مولم موجع, انتهی. 
و قال البیضاوی: آُی یستبدلون بما عاهدوا علیه من الایمان بالرسول و 
الوفاء بالأمانات, و بایمانهم و بما حلفوا به من قٌولهم و الله نب 
۱ تَعناً قلیلاه َتاغْ الکیا" و. لا بكلْفَقْم ال" الظاهر آنه کناية عن 
غضته غللهم لقوله "نو لا نطر انیم نوم المیامد؛ " فان من سخط علی غیره 
ی 
بقاولضو کت ار ال ول ر کم ول تنی: عم آنتهی 
ای ام دا اه ی 
علی. الاستحلال آه.علی آنه لا جدخل الجنة. ابتداء و حمله: علی, ا لش کین د 
الکافرین کما هو ظاهر المفسرین ینافی سیاق الحدیث, و یمکن حمله علی 
نهم لا بستحقون دخول الجنة و لا یلزم علی الله ذلک لعدم الوعد الا آن 
الجنة بفضله. 
" و آنرْل تا ای یو ی ال انس لا 9 ها[ 
ی 


ص: 198 را 
فان | او مشرک و خلم دک علّی الْمْوّمنین قَلغ سم ال الرانت مُوْمناً و آا 


مجمع البیان : اختلف فی تفسیره علی وچوه" احدها" ان یکون المراد 
بالنکاح العقد و نزلت الية علی سبب و هو آن رجلا من المسلمین استأذن 
اه ۱ 
کانت تسافح و لها رایة علی بابها تعرف بها, فنزلت الاّیةْ عن ابن عباس و 
غیره, و المراد بالاية النهی و ان کان ظاهره الخبر" و ثانیها" آن النکاح هیهنا 
الجماع و المعنی آنهما اشترکا فی الزنا فهی مثله, فیکون نظیر قوله: 
7 الحبیناث لِل" کبیتین 2 الختون یلبیئات" فی آنه خرج مخرج الأغلب" 
تالنها" آن هذا الحکم کان فی کل زان و زائيه ثم نسخ بقوله:" و الوا 
ااتاهی متکم ۳ یه عن صعنه ین المسیت مجاعهق رانهها آن:الغزای به 
ای ال ی یا ان 
روی ذلک عن جماعة من الصحابة. 
و اما قرن الله سبحانه بین الزانی و المشرک تعظیما لأْمر الزنا و تفخیما 
لشانه: .و لا بجوز آن یکون هذه الاية خبرا لأنا نجد الزانی یتزوج غیر زانية, و 
لکن المراد هنا الحکم فی کل زان آو النهی, سواء کان المراد بالنکاج 1 
أُ و العقد و حقيقة النکاج فی اللفة الوطء. 
" و خُرْم دک عَلی المَوْمنینَ" آی حرم نکاح الزانیات آو حرم الزنا علی 
المقمنین فلا یتزوج بهن و ا بطاهن لا زان آو مشرک, انتهی. 

ثم المشهور بین الأاصحاب کراهة نکاح المشهورات بالزنا, و ذهب الشیخان 
و جماعه ای اتتراط النویه فی الحل مبواء رنی‌جها جن آراد نکاحها آو غیره 
للایة المتقدمة و بعض الأخبار, و آجیب عن الاية تارة بأن المراد بالنکاح 
الوظعر و اخوی باتفا شخ تقولم الیو آنیتوا الایافی یه 
بقوله:" قائکخوا ما طات 





س و سسسسسسسسسس گس سپس وس تست 

لکم" او قوله :" چ آچل لْكم ما وراء با آنه خلاف الظاهر, 
فانه ان آرید الوطء لم یظهر للکلام فائدة ظاهرة, و فی الثانی آنه خلاف 
ات ان امن ات کل هرا دس سار اضاف السا. 
و لا ینافیه عروض الحرمة لعروض زناء و نحوه. 

و الظاهر آنه علیه السلام اذل بالایة علی آن الله تعالی آخرج الزناة و 
|ٍذا الظاهر من سیاق الأية آن المراد آنه لا یلیق نکاح ارات لا مرا آه 
مثتر کة: بو لا نکاح الزانید. الا بزان آومضزی و آما المومن فانه لا بلیق به 
هذا| الفعل و هو محرم علیه اما ی 
المحرومية کما فی قوله سبحانه:" و حَدّمنا له القراضع" فظهر آنه لم 
اه ما هی ام 
نسم اش اساه هم ای 

شتا دجم خسن خر ینعی قفا قان صمل آلایه ی مه آخر 
لا یستقیم ظاهرا فانه ٍذا حمل النکاح علی الوطء فالکلام اما فی قوة النهی 
آه الک ففلی ول اشفتی. المیعن ارسطا الرانی» صوی الراس و 
المشرکة و جواز وطیه لهما؛ و فیه ما لا پخفی و کذا العکس, و علی الثانی 
نکفن. کضا از اراد بالفظء غیر الزتا اه الاعمه فان ازند به القعا کان الکلام 
خالیا عن الفائدة. 

و ذا حمل علی العقد فلو کان فی قوق النهی کان مفادها النهی عن أن ینکح 
الزانی. سوی الزانية و المشرکة و تجویز نکاجه [یاهما و تجویز تکاح الزانبه 

پاش هالعی که ای ول ها اه کارا تم ارت فلا وه 
حمل الاية علی ما ذکرنا فیتضح استدلاله علیه السلام غاية الوضوح. 

و یظهر منه عدم تمام الاستدلال بها علی تحریم نکاحهما, نعم قوله سبحانه 


ص: 200 


ُوْتة و قال سول اللّه ص لیس تفت ری فیه اهل العلم اه قال لا ری 
۹ ق السارق جین بسرق و هو مَوْمنْ 
ادا فعل دک 


وم نی فیه ولالق غلین التگرش انم ماه علی معتی لخرمانسد 
حمله علی الکراهة الشديدة مع وجود المعارض غير بعید مع انه یحتمل ان 
یکون ذلک |شارة اٍلی الزنا, و یکون الجملة حالية و تعليلية. 

قوله: لیس یمتری, الامراع الشک: و الجملة الی فوله: آنه:هال: هعتر در و 

ضمیر" فیه " تام ال الوسولسه له اند فالی بدلد انتصال الصتی و 

وو 

ای مهو لیم فا الا مه لاهن اسان ان این فلوم متوای مه 
الفریقین, و کان المراد بقوله: حین یزنی و حین یسرق, حین یصیر 

له بت مر فتادفی مفار فا مان بالعتشی: لد ای 
علی فعل الفرائض و ترک الکبائر عنه, و بها بستحق العذاب فی الجملة لا 
الخلود فی النار, و من لم یقل بذلک آوله بتًویلات بعید۵. 

قال فی النهایة: فی الحدیث: لایزنی الزانی و هو موّمن, قیل: معناه النهی 
و ان کان فی صورة الخبر, و الأصل حذف الیاء من یزنی, آی لایزن المومن 
5 شیری و اجرب فان ق ال بلق لدم ول هو وعید 
یقصد به الردع کقوله علیه السلام: لا یمان لمن لا امانة. له ۰ و المسلم من 
سلم المسلمون من لسانه و یده, و قیل: ۳ 
فیل. هعناه آن الت‌ی نفظت الایمان حصاحت: القوی لاس ههام لا شطظر 
الی ایمانه الناهی له عن ارتکاب الفاحشة, فکان الایمان فی تلک الحالة قد 
انعدم 

ال عباس: الایمان نژه فاذا و العبد فارقه, و منه الحدیثت الاخر: 

ادا نی ااتجل نع سوه مان نی راشد کالظله قاوا افاه سعه اد 
الایمان: و کل هدا محمول علی المجاز و نفی الکفال دون الحقیعة فی رفم 
الایمان و |بطاله, انتهی. 

و قیل: انه لیس بمومن |ذا کان مستحلا. و قیل: لیس بمومن من العقاب و 
قیل: المقضود نفی المدح, آی لا بقال له :مومن بل نقال : ران: آو سارق. و 

قیل *: آنة 


0 
۳۳ عَتَ الایمان کحلم القییص 5 رال امد و الْذین پرفون الخخضات ؛ 
لش تاو از دبع شهدن قاْدُوفم ی حّ ید 
رجیخ- قَبرّأهُ ال ۱ 


لنفی البصيرة, ای لیس هو ذا بصيرة. و قال ابن عباس: ای لیس ذا نور و 
قیل : ای لیشن تفشتخضر. الایعان» وق آی لیس هو بعاقل لأن المعصية 
مع استحضار العقوبة مرجوحة و الحکم بالمرجوح بخلاف المعقول. و قیل: 
المقصود نفی الحیاء؛ و الحیاء شعرة من الایمان ای لیس بمستجحی من الله 
سبحانه. 

و لا یخفی ما فی اکثر هذه الوجوه من البعد و ال ركاكة. 

و انزل بالمدیزع" ای فی سوره النور: " الذین, یرمون الَمْحْصَنات" آی 
یقذفون العفائف من النساء بالزنا" ‏ لة انوا بارْبَعَة شهداع" آی بازیهد 
عدول یشهدون انیم رآوهن یفعلن ما رموهن به من الزنا" فَاجْلدُوهَمٌ تمانین 
2 خبر الذین بتاویل" و لا لّوا هم مبهادة" خبر تان» و ۳ شهادة 
للعموم, آیر فی آفز: من ۷۳ کان بدا تأکید للعموم آی ما لم یتب" و 
اولیّک هم ۱ آی هم فی آعلی مراتب الفسق حتی کأنه لا با 
غیرهم فقد عبر عنهم باسم الاشارة و عرف الخبر و آتی بضمیر الفصل 
مبالغة فی ادعاء حصر الفسق فیهم و قصره علیهم. 
قیل: و یمن آن یکون حالا آو اعتراضا یجری مجری التعلیل لعدم قبول 
الشهادة" [ الذین تابوا" عن القذف و ندموا و رجعوا پالتدارک" من بعد 
ذلک" آی من بعد اقامة الحد, و قیل: من بعد الرمی" و اما | 09۳ 
و آعمالهم فاستقاموا علی مقتضی التوبة, قالوا و منه الاستسلام للحد و 
الاستحلال من المقذوف و العزم علی عدم العود اٍلی ذلک, و علی ترک 
جمیع المناهی علی قول. 

و فی المجمع: و من شرط توبة القاذف آن یکذب نفسه فیما قاله فان لم 
یفعل ذلک لم یجز قبول پشهادته" ان الم عَمُور ر حيمٌ" علة للاستثناء. 

قوله علیه السلام:" فبة أم ار" الظاهر آنه السلام استدل علی عدم 
وضفهم بان 


۱صا ۱۹ 


الا علی الکافر کقوله تعالی:" آ قمَن کان " فقابل بیز 
الایمان و الفسق, فدل علی آن الفاسق بمومن. و قال:" ان المُنافقین 
ق الماسخون" فخص الفانی فی المنافی فجعله الله منافقا" و جعله من 
اولاء لسن بت اطلی لس مرن ها انز نظرت فی الناث 
الكريمة و سبرتها لم تر الفاسق آطلق فیها الا علی الکافر. 

تال الراعت کستی فان رشن سر امومع رای ی فنازم قشم 
ال اه خی وی ام ار و الفسی عم الخا من 
الاو ار ار وت ما ان راب ایر ها تقال لسن الترم کم 
لش اف تمرانل چن اه اس وا فل لایر ال 
فاسق فلأنه آخل بحکم ما آلزمه العقل و اقتضاء الفطرة, قال عز و جل:" 


تقو قن آشر ره" فقسفم فیها قحو علنها لول 
0 أکتَرَّهَمٌ الفاسمونت"" 5 0 خ فا شون "۰ امن کان ون کمن 
کان فاسقاً لا یستوو ن یو قال :" من کهَر بَعد ذدلک فاولیی هم لفاسقوت" 


و قال تعالی:" و آمّا الذین قست | ققاوافم ۳ 0 بُوا بآیاننا 


لاو و الْعذابِ بما کائوا به من و الله لا یهد دی الْقَوَم این ۷ ان 
القنافقین هم الفاسةٌ سیون" و گذلک عفّت که ویک علی الذین قسه قَسَعوا مه 


یوّمنونَ" ۷۳ 


عَلیهم لستهم و اید, و ارْجلهَة یما کائوا ب ولست نا و 
ال ال عرَّ و جلّ- قَأمّا - 


و جعله" آی آلرامی" الْمَحَصَناتِ" آی العفائف" الفافلات" مما قذفن به" 
وتات اه سوه سا اه ها لا ما سا 
و هم غذاب عَظيمٌ" اخظم ذنوبهم. 
وم تشه علیم" طرف لما قن اهممن معتن الاتفران 9 للذات؟ 
س رو آندیهه ای ال نها ی تا مد ار ای 
ره یبها. 
قولف -غلیه الستبلام و لنسشت نهد پدل علی, ان شهاده الجوارنع: تما هی 
للکفار کما ذکره جماعة من المفسرین, و ذکره الشیخ البهائی (ره) فی 


الارزنین. 
قوله علیه السلام: فیعطی کتایه بیمینه, أُی فیقراه. و من ,تنطق جوارحه 
یختم علی فیه, لقوله تعالی:" الوم 7 تَحَتَم علی افواههمٌ و تُکلمّنا ايديهمٌ" آو 


ان تضاق آبات قماوه الخوازح ندز 2 غاية العضب, و لیات البازلةٍ فی 
المومنین مشتمصلة علی نهاية اللطف کقوله سبحانه:" یوم یوْم تذغوا کل آناس 
بلمامهغ من آوتت" آی من المدعوین" که بتهینه" ی کتاب عمله؟ 
فاولیّک یرون کتابهم" ابتهاجا بما پرون فیه" ۳ و لا بُظلمون قتبلا ند فلا" آی و لا 
ینقصون من ۳ ادنیگ شی ۶, و الفتیل: المفتول, , و سمی ما یکون فی 
شق النوة فتیلا لکونه علی هینته, و قیل: هو ما تتله بين آصایعک من خیط 
نم اعلم آن هذا المضمون وقع فی مواضع من القرآن المجید آو لها فی 
۳ 


ص: :204 


لله 
سَورَة َتناء- و5 اللاتی تین الفاحشة من تا نکم 
کم قان شَهذوا قأسکوفن 


اس سس سس و و 

ثالثها فی الانشفاق:" قأمّا من آأوتی کتابة ۱( سشاست حسای 
تتیر ۳ 

و ما فی الحدیث لا یوافق شیئا منها و ان کان بالاأول آنسب, فکانه: فر 
تصحیف آو کان فی قراءتهم علیهم السلام هکذا؛ او تقل بالمعنی 


0 النور آنزلت" کان هذا جواب ٍعن اعتراض مقدر, و هو آنه لما 
آنزل الله فی سورخ النساء مرتین ان ال لا بَعفرٌ آنْ بُشْرَکَ به و عفر ما 
دون ذِلک لِمَن يشاء*, و هی تدل علی عدم ترتب العذاب علی غیر الشرک, 
فیمکن کونها ناسخة لیات الدالق علی, عفوبات. اضحات: الکبا نو و عذم 
کونهم من المومنین, فأجاب علیه السلام بعد التنزل علی عدم المخالفة بین 
هذه الایة و تلک الایات لأن تجویز المففرة لمن شاء الله لا ینافی 
استحقاقهم للعذاب و العقاب و خروجهم عن الایمان باحد معانیه تا اکتن ها 
آوردنا من الایات و استدللنا بها انما هی فی سورة النور و هی نزلت بعد 
سورة النساء فکیف تکون آية النساء ناسخة لها, فلو احتاج التوفیق اٍلی 
القول بالنسخ لکان الأمر بعکس ما قلتم, مع آنه لا قائل بالفصل. 

ثم استدل علیه السیلام علی ذلک بأن الله تعالی قال فی سورة النساء:" َو 
بَحْعَلّ ال له سبیلّ" " و السبیل هو الذی ذکره من الحد فی سورة النور؛ و 
مان ان یکون الغرض افادة دلیل آخر علی ما سبق من نزول لأحکام 
مدرجاٍ و نسخ الأشد للأاضعف لکن الأول ۳۹ 

" و اللاتی یی الفاجشة من نِسایْکمٌ" ذهب الاأکنر الي آن المراد بالفاحشة 
الزنا, و قیل: هی المساحقة" قاستشهذُوا علت از بعهمکو الخطات 


لئمة 


و الحکام بطلب آربعة رجال من المسلمین شهودا علیهن و قیل: القطاب 
لاراح قِن شهذوا" ی الاربعة" فانسکوهن" آی فاحجسوهن" فن الیوت 
موفا " آی-بدرکهن" الففث" قیل: آریدبه صبانتمن.عن مثل فعلهن و 

الاکتر 2 علی آنه علی وجه الحد علی الزنا قالوا: کان فی بدو الاسلام ان 
فجرت ا ارام و قام علیها ارب شهود حبست فی البیت آبدا حنی یموت, 
تم نشخ دلی بالرجم قی المحضمن و العلد فی البکرین." او تععل الله لقن 
شاخ بیان الحکم کما مر و قیل: بالتوبة و بالنکاح المغنی عن السفاح. 
و قالوا: لما نزل قوله تعالی:" الرَایتَةُ ‏ الّایی قَالِدُوا" قال النبی صلی 
الله علیه و آله و سلم: خذوا عنی قد جعل الله سبیلا. 
"وی ای هتم سورع آو.فیما آمستتا الک سیخ انرلناها ضفه مه" و 
فرصناها" آی فرضنا ما فیها من الأحکام", لعلکم کون" فتتقون 1 
الرَاِتَةُ و الرایی" قیل: آی فیما فرضنا آو آنزلنا حکمهما و هو الجلد. , و بجوز 
آنٍ یرفعا بالابتداء و الخبر" قَاجْلدوا" لی قوله" رأقَة" ی رحمه" فی دین 
ال ی ای ی سم مین تسامحوا فیه" ان 5 
وینُون" فان الٍیمان یقتضی الجد فی طاعة الله. 

ثم اعلم آن عدم ذکر الولاية فی هذا الخبر مع آنها الغرض الأصلی منه لنوع 
فر آلتفیة ابه علیه السلام دکرن الراها علیهم حیت آیکر وا کون الملا همع 

فن اسان 


الحدیت الثانی 


: مجهول. 
و الحاصل آن الایمان الذی هو سبب لرفع الدرجات و التخلص من العقوبات 
فی الدنیا و الأخرة لیس محض العقائد و الا لم یفرض الله الفرائض و لم 
تاد کلف الصاضی: و ایضا مارد کی ات الخبار مت کرام 
آلی‌متیت مه دوتانیمر ب ار انم سافی اضراع الخووه علمم و زد اس 
اهانتهم, فلا بد من خروجهم عن الایمان حین استحقاقهم تلک العقوبات. 
قوله: فما پال من جحد؟ لعل المعنی آنه لو کان الایمان محض التکلم 
بالشهادتین آو الاعتقاد بهما کما تزعمون لم یکن جحد الفراتض موجبا للکفر 
فع: | کم توافقوننا فی ذلک لورود. الاخبار قفیه, فلم لا تقولون بعدم ایمان 
ارکی الفزاتض مکی الکا بر اضا مه ورمدااکار الکسه ها اسان 
قیل: المراد بجحد الفراتض ترکها عمدا من غیر عذر فانه یوّذن بالاستخفاف 
و الخحه: 
قال الشهید الثانی رفع الله درجته فی بیان حقيقة الکفر: عرفه جماعة بأنه 
عدم الایمان عم من شأنه آن یکون مومنا سواء کان ذلک العدم بضد " لا 
بضد فبالضد کان یعتقد عدم الأأصول التی بمعرفتها یتحفق الایمان ان عدم 
شیء منها و بغیر الضد 


کالخالی من الاعتقادین آی اعتقاد ما به یتحقق الایمان و اعتقاد عدمه, و 
ول کالشا اه الحالی الکلیه کلام شرع تشه ی عم لا موز ای 
ستحفق الاهان نها: 
و یمکن |دخال الشاک فی القسم الاأول اٍذ الضد یخطر بباله و الا لما صار 
شاکا, و اعترض علیه بآن الکفر قد یتحقق مع التصدیق بالأأصول المعتبرة 
فی الاپمان کما. [ذا الفی .انشان: المضحف نفی الفادور ات عامدا آو وظاه 
کذلک آ ری الاقراز باللنسان جحدا و حینتذ فینقض حد الایمان منعا و حد 
الکفر جمعا. 
و آجیب تارة بأنا لا نسلم بقاء التصدیق لفاعل ذلک, و لو سلمنا یجوز آن 
یکون الشارع جعل وقوع شیء من ذلک علامة و امار علی تکذیب فاعل 
ذلک و عدم تصدیقه فیحکم بکفره عند صدور ذلک منه, و هذا کما جعل 
الاقرار باللسان علامة علی الحکم بالایمان مع انه قد یکون کافر| فی نفس 
الامر. 
و تارة باه یجوز آن یکون الشارع حکم بکفره ظاهر | عند صدور شیء من 
ذلک حسما لمادة جرأة المکلفین علی انتهای حرماته و تعدی حدوده, و ان 
کات التضحیی اف هس امه حاضا ها ارم من لک جوا انعم 
بکون شخص واحد مومنا وا ی 
ظاهرا و امکان: اسمانه باطنا فالمو‌ضوع. مخاف. فلم. شحف اختماع 
المتقابلین لیکون محالا, و نظیر ذلک ما ذکرناه من دلالة الاقرار علی الایمان 
کی 

و آقول آیضا: آن النقض المذکور لا یرد علی جامعية تعریف الکفر و ذلک 
لانه قد بین آن العدم الماخود فیم آعم مره آن یکون بالضد او غیره, و ما ذکر 
من موارد النقض داخل فی غیر الضد کما لا پخفی. , و حینتذ فجامعیته سالمة 
لصدقه علی الموارد المذکورة و الناقض و المجیپ غفلا عن ذلک. 
و یمکن الجواب عن مانعبه تعریف الزیمان آیضا بان تقول من عرف: الانمان 
التضدیق الم کف خعل یم نان یه هن فداره انقصه شرظا فی 
اعتبار ذلک 


لس ُن ابتراهيم عن مجمّد تن عیسی عن پُوئسن عن تلم الْجُعْفِت قال 
سالث آبا عَبّدٍ الله ع غن الایمان فقال الایمان آَنْ یّطاع اللةْ قلاً یی 


والحاصل اما انشا اه بایمان المصدق و حکم بکفر من 
اسکته فا مت عون اشوس طاها علصا آنولی نی انا عفر 
فی نظر الشارع |ذا کان مجردا عن ارتکاب شیء من موارد النقض و 
امتالها السفجتة: للکفز: .فکان, عدم الامور الم کورة شترطا. کی 19۹ 
اماننه ارت آن: ا لش روط عوت یه عنم رکه ۵ قرط التتری 
التی یتوقف علیها وجود ماهیته ملحوظة فی التعریف و ان لم یصرح بها فیه 
للعلم باعتبارها عقلا لما تقرر فی بداهة العقول آنه بدون العلة لا یوجب 
الیل و لفرط ی را الغله کما-ضرها به.فی ماد و الکل لا یوعد 
بدون جز 
و هذا ۳ ۳ و اللذان قبله لم نجدها لغیرنا بلٍ هی من هبات الواهب تعالی 
و تقدس و لم نعدم لذلک مثلا و ان لم نکن له أهلاء انتهی کلامه قدس سره. 
و آقول: هذه التکلفات انما یحتاج الیها |ذا جعل الایمان نفس العقائد و لم 
0 فیها الأعمال و مع القول بدخول الأعمال لا حاجة الیها, مع آن هذا 
التحقیق بهدم ما اه سابقا اذ یچری هذه الوجوه فی سائر الأعمال و 
التروک التی: تفت کهنها داخلةفی: الایمان و ما ذکره علیه السلام اقن 1 
الحدیث من الالزام علی المخالفین پومی الی هذا التحقیق فتأمله. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. ۱ 

۵ بدل, علی: آخد الفعاتی الم ذکرنا للایمان واه القوم غلی الایمان 
الکامل, و قال بعض المحققین ممن کان فی عصرنا قدس سره: هذا مجمل 
القول فی الایمان و یفصله سائر الأخبار بعض التفصیل. 

و آما الضابط الکلی الذی یحیط بحدوده و مراتبه و یعرفه حق التعریف فهو 
آن الایعان الکاملن الخالض المتهی مامه هو التسليم لله تغالن و التضدیه: 
بما 


حاع ید الشتصلی اه او الم مستم سا تا مایم معات ال 
جمنع الاوامر و النواهن کما هی, و دلی |ما نکن تحعفه بخد جلوع الجعوه 
الششمیه ال ی جمم الانور آمامن له تصل البه النصوه فی عم الاموز او 
فن. بعصها لقدم سماعة آو عدم کهمه فمه ضال آوفستضعی لیس ,یکاکن و 
لا ممن, و هو آهون الناس عذابا بل آکثر هوّلاء لا یرون عذابا و الیهم 
الاشارة بقوله سبحانه:" الا لمْسْتَضْعَهین ق ال ۶ اساء و الولدان ( 
یس هون حبلةٌ اون رل وم وت اه کی کلم سام ه 
لم بصدق ولو بعضها ما ستکیر وغل و دساف و تعصب لهم و 
غیرنذلی:قمه کافر شتسه آخ یفده عدم تسلیفه و تر ک تصدیعه کفر جع 
عذابه عظیم علی چسب جحوده, و الیهم الاشارة بقوله سبحانه:" نَ الذین 
کتزوا وا هم | الدرتهم ام لغ رهم لا تمئون, ختم له غلی لوب 
و علی سَعهم و علی آبُصارهم غشاوة و ی عَذابٍ عَظيمٌ ". 
اس وا بانانهه فراع ماه آننه از 
غیر ذلک شآ غراض .و انکرها رفلید و باطنه لعدم اعتقاده بها فهو کافر کفر 
نفاق و هو 7۳ عذابا و عذابه, آلیم بقدر نفاقه. 

و البهم الاشارة بقوله سبحانه:" و منم الاسٍ من ول آ بالّه و بالتقم 
ار و ما فا بِموّمنین؛ 8 اللة آلذین امَتوا و ما یَحْدَعُون الا 
َد ار و مرض قَراَعمٌ ال مرضاً و لَقم عذات 
لیخ ی یم کائوا تک (لی فوله. 
" ان ال علی کل شمعء قدیژ". 

و من وصلت الیه الدعوة فاعتقدها بقلبه و باطنه لظهور حقیتها لدیه و 
جهدها آو مخضها بلشانه,و لم بعترف نها دا ویعیا و عنوا و علوا آوتتفلیدا 
و تعصبا او غیر 


ذلک قمو کافر کفر بهود: و عذابه کریب من داب المت افو 


و الیهم الاشارة بقوله عز و جل:" الذین انیناه هم الکتاب یَقرفوتة کما بعرفوت 
یْناءهم و ان قریقا مهم لَیکنْفُونَ الحَو و تفلشون" و قوله:" فلا جاعم 
ها عرفوا کقزوا به لته اه علی الکافرین" و قوله "ار لد تون چا 
نلنا من البینات و الهدی من بَعّدٍ ما یناخ لاس فی الکتاب لولیک بعنهُه 
اللة و یلعلهَمُ اللاعئون" و قوله: 0 نوم ببعض 5 ِِ ۳ و5 


۱ و 
من دینه اما لسوء فهمه مع استبداده بالرآی و عدم تأابعیته للامام آو نائبه 
التفیی اما و ایا عیدوت لا عه ااسلاف لد راهم 
مع سوء افهامهم آو غیر ذلک فهو کافر کفر ضلالة و عذابه علی قدر ضلالته 
و قدر ما یضل فیه من امر الدین. 

و الیهم الاشایة پقوله عز و جل:" با هل الکتاب لا تفلُوا فی کم و لا 
تفولو علی, الله [ الحی "جیت قالوا غتیر این الله او العشسم این الله :و 
بقوله تعالی: 
" یا یم الذین آمَئوا لامْحَموا طَیْباتِ ما أَحلٌ اللّهْ لَکمْ و لا تقتذوا ان ال لا 
بت ای تفیل سا هی الله خلت و الم و شمه اد انا 
ردشاع فلا فسلوا ما ینوا مر خام فطاوا.ه اخلوا. 

رم کر ی نوج 
او ناثبه الحق الا اف له بقل حضتق الاوافرعتواحی : بل آتی ببعض دون 
بعض بعد آن 


و ای ای تیم ای ی 
الفسق لا ینافی اصل الایمان, و لکن ینافی کماله, و قد یطلق علیه الکفر و 
غذم. الایهان انضا ذا؛ تری, کنان الفراتض آو ای بکبان الععاضی کما فی 
قوله عز و جل:" و له عَلي التاس چات من اشتطاع له یی و مق 
کقر قاِن اللهعین عن العالهین" و قول النبی صلی الله علیه و له ۳ 
لا یزنی الزانی حین یزنی و هو مومن, و ذلک لأن اٍیمان مثل هذا لا یدفع عنه 
آصل العذاب و دخول النار, و ان دفع عنه الخلود فیها فحیث لا یفیده فی 
ی سوه 

علیها ام العانی بد اخدی الکباتد 9 ات 2 1۳ 
ای 
التصدیق القلبی فهو کافر کفر استخفاف, و علیه یحمل ما روی من دخول 
العمل فی أصل الایمان, روی ابن آبی شعبة عن الصادق علیه السلام فی 
حدیث طویل آنه قال: لایخرج الموّمن من صفة الایمان الا بترک ما استحق 
آزیکونبه وا ۵ آتعا استفخت و اشتحق اسم الاتفانه فعتام باداغ کبار 
الفرائض موصولة, و ترک کبار المعاصی و اجتنابها و آن ترک صغار الطاعة 
و ارتکب صغار المعاصی فلیس بخارج من الایمان و لا تارک له ما لم یترک 
شیثا من کبار الطاعة و ارتکاب شیء من کبار المعاصی فما لم یفعل ذلک 
فهو مومن بقول الله:" ٍن تختیوا کُباز ما هون عَله نکر علکٌ سیم و 
< م مُدّحَلا کریما" پعنی مغفرة ما دون الکباثر فان هو ارتکب کبيرة من 
کباتر ااتغاضی کان‌هاخودا میم ااععاضی ضفارها ق کبار‌ها مغا تیا علما 
معذبا بها. 

الی هنا کلام الصادق علیه السلام. ۱ 

ازا عوفتبهها خاعلم ان کل خمل اهر مقر مش عون النشتظا 


فقد 


نع انمانه تمد لک الجمل وه کمن آنکرعها داعت التصوی انار 
آو هوی آو تقلید آو تعصب فله عرق من کفر الجحود, و کل من آظهر 
بلسانه ما لم یعتقد بباطنه و قلبه لغیر غرض دینی کالتقية فی محلها و نحو 
ول یا رورا تشر یوت فاد رف بسن فان ول ین کم 
حقا بعد عرفانه آو آنکر ما لم یوافق هواه و قبل ما یوافقه فله عرق من 
التهود. و کل من استبد برآیه و لم یتبع امام زمانه آو نائبه الحق آو من هو 
اعلم منه فی آمر من الأمور الدينية فله عرق من الضلالة. و کل من أتی 
فان کان ذلک ترک کبیر فريضة آو |تیان کبیر معصية فله عرق من کفر 
الاستخفاف, و من اسلم وجهه لله فی جمیع الامور من غیر غرض و هوی و 
اکتم امام زمابه آی انبم الحی تا تیم آوار الله واه رش یر تمانیو 
لا مداهنة, فاذا آذنب ذنبا استغفر من قریب و تاب او زلت قدمه استقام و 
انات فهو مخ الکامل التتعن وه هه الق الحالمن هو الشتین 
خعاه التالص ضففا مالک اضحاب ات المفی: پل وهی افل البت 
علیهم السلام وکا ان اه ی ها فلا تیان 
آهل البیت. 





باب فی آن الایمان مبثوث لجوارح ا 


اشارة 


بقال: بث الخبر و آبثه ی نشره. 


: ضعیف علی المشهور لکنه لکنه موید بأخبار کون ون فد روی النعمانی فی 
رم له عم اضر الخعسن صلعات الله علبه و حصامته دا غان 
صحته. 

فولة عایه. السلام: الایهان باللفه هو میندا و اعلی, خیرم و بحتمل آن,یکون 
المراد به جمیع العقائد الايمانية اکتفی بذکر آشرفها 7 لزوما 
السنا الضوء و بالمد الرفعة, و الحظ النصيب, ء الم راد بالقول آح 
انقلبی آو هو مع الاقرار اللسانی بالعقائد الایمانیت" و هه ای ی اه 
بالکلام النفسی, و قد یستدل بقوله 

ری ای دای لسن صح ام دنل 
الانفعال, بل هو فعل قلبی. 

قال شارح المقاصد: و المذهب آنه غیر العلم و المعرفة لأن من الکفاي من 
کان تعری الحی و لا یی به اراد ات کارا ال ال عالی* دی 
ینام 





و بین التصدیق مج کر لول حاصلا للمعاندین دون الثانی. و کون الثانی 
ایقانا جهن اون فاقنضی هتم .لین ان ضو التضویی. هه الرنکان 2 
لکد و ضد المعرفة النکارة و الجهالة, و الیه اشار الفزال 5 حیث ِ# 
التصدیق بالتسلیم, فانه لا یکون مع الانکار و الاستکبار بخلاف العلم و 
المعرفة و فصل بعضهم زيادة التفصیل, و قال: التصدیق عبارة عن ِ 
القلب بما علم من آخبار المخبر و هو آمر کسبی یثبت باختیار المصدق, و 
آمدا نمی فسات خیم بل عجعل,ر اش العبادات بخلاف المعرفة فانها ۳9 
تحصل بلا کسب کمن وقع بصره علی جسم فحصل له معرفة آنه جدار آو 
حجر, و حققه بعض المتاخرین زيادة تحقیق فقال: المعتبر فی الایمان هو 
التصدیق الاختیاری, و معناه نسبة التصدیق الی المتکلم اختیارا و بهذا القید 
یمتاز عن التصدیق المنطقی المقابل للتصور, فانه قد یخلو عن الاختیار کما 
اذا ادعی النتی التخ خ اظمن المعجزة فوقع فی القلب صدقه ضرورة. من 

ان تست اد اختیارا فانه لا یقال فی اللغة آنه صدقه فلا یکون ایمانا 
شرعیا, کیف و التصدیق 9 به فیکون فعلا اختیاریا زائدا علی آاعام 
لکونه کيفية نفسانية او انفعالا و هو حصول المعنی فی القلب, و الفعل 
القلبی لیس کذلک بل هو ایقاع النسبة اختیارا الذی هو کلام النفس. و 
یسمی عقد القلب فالسوفسطائی عالم بوجود النهار و کذا بعض الکفار 
بنبوة النبی صلی الله علیه و اله و سلم لکنهم لیسوا بمصدقین لانهم لا 
یحکمون اختیارا بل ینکرون. 


آ لا تثیژیی عن اللیمان آً قول فو و عمَل آم قوّل بلا عم ققال 


ب- 


و کلام هدا القائل متردد یمیل تارة الی آن التضدیق المعتبر فی الایمان نوع 
من التصدیق المنطقی لکونه مقیدا بالاختیار و کون التصدیق العلمی آعم لا 
فرق بینهما الا بلزوم الاختیار و عدمه, و تارة الی آنه لیس من جنس العلم 
اصلا لکونه فعلا اختیاریا, و کون العلم كيفية آو انفعالا و علی هذا الأخیر 
اضر دعص المعتنین بتحقیق الایمان و جزم بان التسلیم الذی فسر به 
الغزالی التصدیق لیس من جنس العلم, بل آمر وراءه معناه" گردن ِ 
گرویدن و حق دانستن مر آن را که حق دانسته باشی" و یویده ما ذکره 
امام الخرمین ان التضدیق علی: التخفیی کلام النفین لکن لا بتبت کلام 
النفتین الا مع الغلم: 

و نحن نقول: لا شک آن التصدیق المعتبر فی الایمان هو ما یعبر فیه فی 
الفارسیة" بگرویدن و باور کردن و راستگوی ذاشتن" |ذا ضیف الی 
الحاکی ‏ است ای خی اشی ۱۱ اصق ال آلخکه لا کی 
مخرد العلم و التعرفه الحالقی غن :ها الیتوه تم اطال الکام نی دای و 
آل تضفیمه الی اه لیسسنی ء وراع ااعل هه لمعرفه: 

و قال المحقق الدوانی فی شرح العقائد: اعلم آنه لو فسر التصدیق 
المعتبر فی الایمان بما هو آحد قسمی العلم فلا بد من اعتبار قید آخر 
لیخرج الکفر العنادی, و قد عبر عنه بعض المتأخرین بالتسلیم و الانقیاد, و 
جقله. نا هن الامانم ۵ اافرت ان هس اضر بالسليم الناطی و 
الانقیاد القلبی و یقرب منه ما قیل: 

ان التضتيق, آن., شب باخبار ی الصدق ال احز هو وم حون دلی.و ان 
0 انتهی. 

77 1 
الن ات تما حضا یر الاخیان اهاا فضل او هو عل نات یه و 
اظمارهو اعد ماه 


و الکلام النفسی الذی ذکروه لیس ور|ء التصور و التصدیق شیئا, نعم 
المعنی الذی نفهمه هیهنا زائدا علی العلم هو العزم علی اظهار ما اعتقده 
اف غلی وم انکاره:طاهرا تفن صرورن توغو البهر وشمکن عهه من لوارم 
الایمان آو شرائطه کما یومی الیه بعض الایات و الأخبار, و العلم لو سلم آنه 
من قبیل الانفعال فعدم عملا علن سبیل التوسع باعتبار ات ه ها دی 
قوله علیه السلام : : بفرض؛ الباء للسببية و ضمیر|" نوره "و" حجته" راجعان 
الق الفرض:.ی,ضمین له الن العامل, و فیل ال کوتخ ععلا, و فیل: الی 
الله, و الاول اب تسایر ببس ال الفر و یه الب 
کونه عملا لو عکس کان آنسب, و قوله: واضح, و ثابتة, نعتان للفرض, و 
ی تکوم امش براحم الین. الکانه و البارت ال لعاملن: هه مین 
الظاهر آن 2 و یدعوه حال عن فرض, و آن ضمیر له و الیه راجع الی 
اللقم‌هضضی ها و لاردف نع ار د الهر اوساء الکنات دی 
الفرض الیه سبحانه نسبته الیه, 2 
الا ما ی کر وه( ی و الیه للعمل, آی 
سابل فان انتضصل رن الکاب لا ان ال 1 0 
اتف ماو نس تفس العاسی نهد لها الکات هم ال 
فضمیر بها راجع |لي الحجة. 

" للایمان حالات" کاأنه (شارة الی الحالات الثلات الاتية أّی التام و الناقص: 
#الراخه قالخا مایت الرجهان انوا کسصحست اه ها لکمی هرن 
الطیعات: مراب القضان.ه المارل ما بلزم تلی الدرخاتو ااطتعات فد 
القرب الیه 


یمان 


_- 
- 


قرّفَهٌ فیها فلیس 


‌‌ 
- 
4 


1 -ه‌ . پ ِ و و رجا 0 
یم و تفص و بزیة قاز تقق فلث کف دوک از ۳ ال تهازک و تعالی 
1 ۱ به و من 


۱ 


۵ کل اسای الی ان لام صرانت متیر وی تالا الا انا 
قیامها به, و درجات باعتبار ترقیه من بعضها [لی بعض, و طبقات باعتپار 
تفاوت مراتبها فی نفسها, و کون بعضها فوق بعض, و منازل باعتپار آن 
الانسان ینزل فیها و یأوی الیها فمنه التام و هو یمان الأنبیاء و الأوصیاء 
عافد لاملا ماه کلی هه هرا اسان من ففالن الغران مرک 
الکباثر و ان تفاوتت بانضمام ساثر المکملات من المستحبات و ترک 
المکروهات زيادة و نقصانا, و المراد بالتام المنتهی تمامه درجة النبی صلی 
الله علیه و آله و سلم و آوصیائه علیهم السلام, و منه الناقص البین نقصانه 
هه اف رات اما الا قده الکفری م هه ال اس قه آفراد‌غیر 
متناهية باعتبار التفاوت فی الکمية و الكيفية. 

کف ان رحتنلن. الکلام و جهیرت آخدهها: آن کمن الیمان السکتمل علی فی: 
الفرائض و ترک الکبائر حاصلا فی الجمیع لعدم صدق الایمان بدون ذلک, و 
یکون: الدرجات ورالضنا لن,بافتبار بلک الاعمال محقصما و انضمام. فول ش 
الواجبات و ترک سائر المحرمات و فعل المندوبات و ترک المکروهات. بل / 
المباحات و الاتصاف بالأخلاق السنية و الملکات العلية. 

وتا ۳ یکون القدر المشترک حصول الایمان فی الجملة و الکامل ما 
یکون مشتملا علی جمیع الأجزاء و هو الایمان حقيقة و الناقص التام ما لم 
پکن فیه سوی العقائد الحقة و الدرجات المتوسطة تختلف باعتبار کثرة 
اجزاء الایمان و قلتها فالمومن حقيقة هو الفرد الاأّول. و اطلاقه علی 
البواقی علی التوسع لانتفاع الکل بانتفاء آحد الأْجزاء و لکل منهما شواهد 
لفظا و معنی فتأمل, فلما عسر فهمه علی السائل لألفته بمصطلحات 
۱۳ آغاد الفتغال لمتید التو ضیح. 


ی ت من الایمان یقتر‌قا وکلت به آخلها قیلها لب ای به بقل و 
اد و قد و من ال بجر ض. ۱9 ده كِِ لذی به و 
يِفقَهٌ و يِفهَمٌْ و هو آمیژ بدنه الذی لا ترذ الجَوارخْ و لا تَصَذر الا عن زاأیه و 
0 ۳۹ 
امره و 


حول یه لاعفا اه مهم شور فتاه ااعصلقاس بااعس ۱ 
الضرورية, و الفقه ترتیبها لانتاج القضایا النظرية, و الفهم العلم بالنتيجة. 
آقول: و یجتمل آن یکون العقل معرفة الأصول العقلية. و الفقه العلم 
بالاعکام الوم والفی ره انز ا لور ال هه بال اس ری 
المراد بالقلب النفس الناطقة سمیت به لتعلقها آو لا بالروح لحیوانی 
لاد راک ها اشکان اسر و الیات تالا شا 
تحقیقه فی محله آن شاء الله. 

قال الراغب فی المفردات: قال بعض الحکماء حیث ما ذکر الله ,القلب 
فاشاره الی العفل و العلم.تجی ان من دلی آذیری من کان. له فلت و 
حیث ما ذکر الصدر فاٍشارة الی ذلک و الی سائر القوی 0( 
و الغضب و نحوها, و قوله ۰ رب  .‏ ۲ فسوال لاصلاح قواه, و 
کذا ِِ " و پشف ضُدُورَ قوم مَوٌ " [شارة الی اشتفاتهم: و قوله: 9 
لک تم افو لیس نی اور 1 او 
القوی 7 تن ه اعلم بذلک. 

اي تختص به من الروح و العلم و الشجاعة و ساثر ده 0 
لوب الحناجر" آی الأبواح" ان فی ذلک لَذکُری لِمَن کان لّة قلبٌ" آی علم 
و فهمٍ رد ۳ 9 جقلنا علی فُلويهم اکن ان یف َو" و قوله:" و طب 
علی فلویمخ اه ن‌" 


لها یا اللتاپ بَبْصرّ بهما و أدْتَاه اللتانیَسْمعٌ بهما و بدا اللتان بصن 
بهما و ر< لاة,اللتان یِمُشی بهما و قرَجْة خ الذی ابا من قتله 8 تاد الدی 
به و راسة #رالذی فبه هه فلس مر عذه جارعه الاو قَة کل من 
بعیّر ما وکلت به حْنْهَا برض من الله تبازک اسَمة ینّطِقٌ به الْعتَابٌ 
َسْهدٌ یه عَلْا ققرض عَلی القَلب عَیر ما فرض عَلی السَمْ و قرَض 
علی الیِشمع غیر ما فرض علی العیتین و فرض عغلی العیتین غیر ما فرض 

اللمان و قرض علی اللبتان عبر قا قرٍض علی ادن و قَض علی 
لین غیر ما فرض علی الرَجْلیْنِ و فرض علی الرَجْلین غیِر ما فرض علی 
الفَرح و قرض علی المَرج عَیْر ما قرض علی الوَجّه قامّا ما قرض 


و قوله:" و لد ین قلویکق ای تثبت به شجاعتکم و یزول خوفکم. و 
علی عکسه. و ذت هی تلوم ارقت" و وله" و الذیآنزل السکیتة 
فی قلوب الْمْوهنین" و قوله: و و فلوم شَتّی" آی متفرقة و قوله:" و 


ور 
+ فبلالعفل, و قیل الرهع: عاها الفقل فلا بش له دلک و ماه سا 
قولهم: تجری من تحتها الانهار, و الأنهار لا تجری و نما یجری الماء الذی 
فیه, انتهی. 
و الورود حضور الماء للشرب, و الصدر و الصدور الانصراف عنه» و هذا مثل 
فی آنها لا تفعل شیثا الا بامره کما یقال فی الفارسیة: لا یشرب الماء الا 
بامره و اذنه. 
و البطش : تناول الشیء بصولة و قوذ و الباه فی بعض النسخ بدون الهمزة 
و فیسعضفا ها قال الخیهری: التان مت الحاه اعة فی" الباءعن یه هو السا 2" 
ینطق به" الجملة نعت للفرض و ضمیر به فی الموضعین للفرض, و ضمیر 
لها و علیها للج رجهه والام لاسفاع؛ و علی ۱ رضراز و ارجاع صمیر به الي 
الایمان کما قیل یقتضی خلو الجملة عن العائد و ارجاع ضمیر" لها" هنا الی 
العا نید امین له ساتقا الی لماع 





ت 


9 


علی الب من الایمان قالاقراژ و المَعْرقٌَ و الْعَقَد و الرضا و الَسْلِیم یا لا 
علی‌,القلپ من الیمان فالاقراژ و المعرفة و الققذ و الرزضا و التسليم یان ۱ 
له الا ال وِحدة لا شریک له الهاً واجدا لم یتّحْد صاچِتَة و لا ولا و أنَ 
مُحَمّداً عَبِْةُ و سول ص و الافْرارٌ یا جاء من علد الله من تبیٌ أو کتاب 





قوله: فالاقرار, آی الاقرار القلبی لأن الکلام فی فعل القلب و ان احتمل آن 
بکن آلمراه الافران اللسانی نخان عن الفلت: اکن زد کرد مد ذلک فی 
عمل اللسان ریما یأبی عن ذلک و [ن احتمل توجیهه, و المعطوفات علیه 
علی, الاول: عطف تفسیر له و کانها اشازخ الی فرائب البکین والایمان 
ای اه را ی 
المترسا ان کیان قطعی الق هو اع علن ارفران انلس مه 
ما یتبعه و یلزمه من العمل بالأُرکان, و الرضا هو عدم انکار قضاء الله و 
افاخته ۵ تم هب وال ی ی من دای الم الیه توون نس و 
التسایم هو الانقیاه الباق للرسول فیما بانی. به لا ستما .ما کر فن: آمر 
آوصیائه و ما یحکم به بینهم, کما قال تعالی:" قلا و ریک لا بُوْمنُونَ حتّی 
ُحَیِمُوک فیما جر بیتهْمْ تم ا یَجدوا فی اسهم خرجا ممّا قضیّت و 
بعلغها کنجلیما" فظهر آن الافزار بالولانة آیضا داحل قی دلی بل جمنع ها 
جاء به ای صای الا که رو اهب شام 

و فان لاله لا تباقر ان اراس کی شین هر و 

له, الساخه ال بح والفران عت ی اد اف 

ایباء الم ق که و ار فی جاع رامع الی لوصو لوا .و« 2 
قوله بأن لا له الا الله" ال" متعلق بالاقرار و المعرفة و العقد, و قوله و 
الاقرار بما جاء من عند الله, معطوف علی آن لا اله فیکون الأْولان بیانا 
للأخیرین و الأخیر بیانا للأول, فلا یخفی ما فیه من آنواع الفساد. 

و قال المحدث الأسترآبادی: المعرفة جاء فی کلامهم لمعان: حدها, التصور 
ماه هب آلمراومی تفای الله اعد المان ای کی مدق و 
التنبیه علیها 


اذ لا یجب خلق الاذعان کما یفهم من باب الشک و غیر ذلک من الأبواب" و 
ثانیها" الاذعان القلبی و هو المراد من قولهم آقروا بالشهادتین و لم ٍِِ 
فعرفق آن-فحمدا رسول الله-صلی الله علبه و اله: هسام فی فلونمم 
تالثها" عقد القضية الاجمالية مثل نعم و بلی, 2 
التصور و لا من باب التصدیق" و رابعها" العلم الشامل للتصور و التصدیق, و 
هو المراد من قولهم العلم و الجهل من صنع الله فی القلوب, انتهی. 

دق ق وا ول من یچره ال ی لاه هن بعد ایمانه" 
قیل: بدل من الذین لا یومنون. و ما بینهما اعتراض, آو من آولتک آو من 
الکاذبون, آو مبتدأ خبره محذوف دل علیه قوله: فعلیهم عضب. بو جوز آن 
پنتصب بالذم و آن تکون من شرطية محذوفة الجواب" الا 5 و أکْره" علی 
الافتراء آه کلمة الکفر استناء متضل..لان الکفر لغة یعم القول و العقد 
کالایمان. کذا ذکره البیضاوی؛ و الظاهر ارت , منقطع" قلبة قلیق ما 
تالا ماو لم سر اعد و لکد هن شرح بالکَفر بر ۳ اعتقده و 
طاب به نفسا" سل چن ال و له عَذابٌ عَظیمٌ" و قد ورد فی 
اا ری الخاهته العامد ها نزلت فی عمار بن پاسر حیث 
آکرهه و آبوبه یاسرا و سمية کفار مكة علی الارتداد فأبی آبواه فقتلوهما و 
هما آول قتیلین فی الاسلام و آعطاهم عمار بلسانه ما آرادوا مکرها فقیل: 
با وشول الله آن:عمارا کفر عقال» کل [ن عماواعلی |ضانا هن فرنة |لی 
قدمه, و اختلط الایمان بلحمه و دمه فاتی عمار رسول الله صلی الله علیه 
و اله و سلم و هو یبکی فجعل النبی صلی الله علیه و اله و سلم یمسح 
عینیه و قال: ما لک [ن عادوا لک فعد لهم بما قلت. وم 

و عن الصادق علیه السلام فانزل الله فیه:" الا 5 مر اکرع" الاية فقال الثبن 
صلی الله علیه و آله و سلم 


۱ 
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تفر افو و قال الذِین متوا بأفوَا هم و لَمْ تون قْلوهُمْ و قالَ ان 
عندها: یا عمار ان عادوا فعد, فقد آنزل الله در کرو ارت نوی ان 
عادوا. و بالجملة الاية تدل علی آن بعض آجزاء الایمان" فتای الجلت ف ان 
استدل القوم بهاٍ علی آن الایمان لیس نالا التصدیق القلبی. 
فا الا بت ای اما نی تلویهم مر الا لد ای انشا هو 
اعتمادا علیه و رجاء منه آو بذکر رحمته بعد القلق من خشیته آو بذکر دلائله 
الدالة علی وجوده و وحدانیته آو بکلامه یعنی القرآن الذی هو آقوی 
المعجزات" ألا بذکر اه تطعیرٌ اون" آی یکی یه 
و قال فی المجمع: معناه الذین اعترفوا بتوحید الله علی جمیع صفاته و 
تبوی تسه ول سا ها هس که الم سکن مهم بر ال مار 
الیه, و الذکر حضور المعنی للنفس و قد يسمي العلم ذکرا و القول الذی 
فبه الععتن الحاضر. للنفمن. ایضا پسحی: وان الا جدور الار" الخ. هذا حث 
للعباد علی تسکین القلب الی ما وعد الله به من النعیم و الثواب, انتهی. 
و کان استذلاله علیه السلام بالایه میتی علین 9 المراد بذکر الله العقائد 
الايمانية و الدلائل المفضية الیها ٍذ بها تطمئن القلب چن الشک و 
الاضطراب, و یوّیده قوله فی الایة السابقة:" و قلبَة مَطعیرنٌ بالایمان". 
سبحانه:" ان بْذُوا ما فی أَتَفیکَم" قال" الطبرسی (ره): آی تظهروها 
نوها من , الطاعة و المعصية آو العقائد" او تحْفُوهْ" آی تکتموه" 
باتک به ال" ی الله ذلک فیجازیکم ی و قیل: معناه |[ن 
تظهروا الشهادة آو تکتموها فان الله یعلم ذلک و یجازیکم به عن ابن عباس 
وا عفرده فا سا عامه فی ام انش تدم ها یه الم 
خوفهم الله تعالی من العمل بخلافها و قال قوم: ان هذه 
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وا ما فی سکم و وه بُحا که از به اللَهْ وه لِمن پشاء و بعَذْبٍ 
من پشاء قدّلک 


الاية منسوخة بقوله:" لا یُکلفٌ اللةْ تفسا الا و عها" و رووا فی ذلک خبرا 
ضعیفا, 7 1 
|نما المراد بالایة ما یتأوله الأمر و النهی من الاعتقادات و الٍرادات و غیر 
لک مها هه شین او اما ها طا حفل فمن ال اه من الوساوس و 
هاچ معا ا شکن: تحط هه من الخراطر فیای عنم تال العقل, و 
لقوله علیه السلام: و یعفی لهذه الأمة عن نسیانها و ما حدثت به آنفسها و 
علی هذا حون آن تکون الاپة لثانیة بینت الاولی و | ازالت ۱ 
ذلک الی غیر وجه المراد. و الظن آن ما بخطر بالبال و یتحدث به النفس 
مما لا یتعلق بالتکلیف فان الله یقاخذ به و الأمر بخلاف ذلک. 

" قیِعْفرّ لِمَنْ یشاء" منهم رحمة و تفضلا " و یَعَذْبٌْ من یشاء" منهم ممن 
استحق العقاب عدلا" و ال علی کل شَیء قدیرژ" من المغفرة و العذاب. 
کی ایس و لقط ایام اف همقل فا بر 
لین سش السعاصی ان ال صحانه ۱ بداخه ده 2 یوْاخذ بما یعزم 
الانسان و یعقد قلبه علیه مع |مکان التحفظ عنه فیصیر من آفعال القلب 
فیجازیه کما یجازیه علی آفعال الجوارح. و انما یجازیه جزاء العزم لا جزاء 
العازم علی فعل الطاعة یجازی علی عزمه ذلک جزاء تلک الطاعة کما جاء 
فی الاخبار آن المنتظر للصلاة فی الصلاة ما دام ینتظرها, و هذا من لطائف 
ما آنعم الله علي عباده, انتهی. 

و الظاهر من الأخبار الکثيرة التی یأتی بعضها فی هذا الکتاب عدم موّاخذة 
هذه الأمة علی الخواطر و العزم علی المعاصی, فیمکن تخصیص هذه الاية 
بالعقائد کما هو ظاهر هذه الرواية و ٍن آمکن آن تکون نية المعصية و العزم 
علیها معصية یغفرها الله للمومنین, فالمراد بقوله:" لِمَنْ یشاء" الموّمنون و 
یویده ما ذکره المحقق 


الطوسی و غیره آن ارادة القبیح قبيحة فتامل. 
و یظهر من بعض الأخبار آن هذه الاية منسوخة و قد خففها الله عن هذه 
الأمة کما روی الدیلمی فی ارشاد القلوب باسناده عن موسی بن جعفر عن 
ابائه علیهما السلام فی خبر طویل فی معراج النبی صلی الله علیه و اله و 
سلم قال: ثم عرج به حتی انتهي |ٍلی ساق العرش و ناجاه بما ذکره الله عز 
و جل فی کتابه, قال تعالی:" لِلّه ما فی السَهاواتِ و ما فی الارّضٍ وان 
مُذوا ما فی أفسِكم و تْحْفُوة بُحاسبکم به ال قیفر من يشاء و بُعَدٌ 
من پشاء" و کانت هده الایة قد عرضت علن سائر الامم .من لدن آدم الی 
ار مه هی الا یه واه سم ای ما رها 
تقلها, و قبلها محمد صلی الله علیه و آله فلما ری الله عز و جل منه و من 
ی فقال الله عغد و حل: " آقن الَسول پما رل 
له مق رب" ثم ان الله عز و جل تکرم علی محمد. و آشفق علی آمته من 
تشدید الایة ,التی فبلها 9 فأجاب عن نفسه و أمته فقلاِل:"" و 
العوستفن کل امن له و هاایکتم و هه رل لا فری بن آحدزن 
له" فقال الله عز و جل لهم المففرة . و الجنة اذا فعلوا ذلک, فقال 
النبی:" سَمعّنا و نا عفُراتک رشا چ الک العضیز بعتن المرجع فی الاخزج 
فأجابه قد فعلت ذلک بتائبي آمتک قد آوجبت لهم المغفرة. ثم قال الله 
تعالی" آها ادا فتلنها انت و آمتکتو قد کانت غرضت من قیل:علی الانبیاه و 
لام قلم پقبلوها فحق علی آن آرفعها عن آمنک فقال الله تعالی:" ل یکلم 
ال تسا الا وشْقها لها ما کسَتَت" من خیر" و ها ما انیت" من شر ثم 
آلهم الله عز و جل نبیه آن قال:" رثنا لا ثواخذنا ان تسینا أَو آخطانا" فقال 
الله شتخانة اعطیتی لکراهک الی آخر الخیر. 
و ما المخالفون فهم اختلفوا فی ذلک, قال الرازی فی تفسیر هذه الایة: 
پرفقظن ابش عباش انة قال : لما نزلت هذه الاية جاء آبو بکر و عمر و عبد 
الرحمن بن 


عوف و معاذ و ناس الی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقالوا: يا رسول 
الله کلضا عت الغمل ما لا قطیو ان احتتا عفن نما اسب اوه 
قن فلیه و اند لذفت ؟ فقال النبی ضلی الله علیةه اله و تردلم: 

غلعلکم تقولون کما قال بنو اسرائیل سَمغنا و عَضیْنا* فقولوا سَمغنا و 
اطعنا* فقالوا: 

و آطلعنا و اشتد ذلک علیهم فمکئوا فی ذلک حولا فأًنزل الله تعالی:" 
لا یکلْفٌ اللَهْ تفساً الا وْسَقَها" فنسخت هده الأية فقال النبی صلی الله علیه 
ِ«ِِ ان اه تجایر عن امن ماشونه | یه انشممم ما له مدا اه 

و اعلم آن محل البحت فی هذه الایة آن قوله: ِ ان تبدّو|" زا یتناول حدبت 
7۳ و الخواطن الفانشده: العی: ترد علی القلت و لا همکر .من رفعها, 
فالمواخذة بها تجری مجری تکلیف ما لا یطاق, و العلماء اجابوا عنه من 


وچوه: , 

الیل ان الا تاه ی القایه شا ین فا ها بسا 
ار فان تسه ایهم علی اه فی العف یماسا زا بکین عدلک 
بل یکون آمورا خاطرة بالبال مع آن الانسان یکرهها و لکنه لا یمکنه دفعها 
عن نفنسه, فالقسم الأأول یکون مواخذا به, و التانی لا یکون مواخذا به؛ أُ لا 
تری الی قوله تعالی: 

"ا تخای کم ال بالاق ف آمانک و اکن توا ها کیت ماود 
قال فی آخر,هذه السوره" لها ما کسبث و عَلبْها قا اکتستّث" و فال:" ان 
الذین یجبون آنْ تشیع الفاحسَة رخ " هذا| هو 7 المعتمد. 

الوجه الثانی: آن کل ما کان فی القلب مما لا یدخل فی العمل قانه فی 
فجل العف له وان توا ال فاشرادسته ار ول رای لغیل فی 
۱ ۲ :۱ 
العزاتم و الرادات و لم تصل بالعمل فکل دلی فی.مجل العفو. و هد! 
الاب ,ضعت لان آکتر العذاخدات نما یکهی 


بافعال القلوب, آ لا تری آن اعتقاد الکفر و البدع لیس الا من آعمال القلوب 
۵ اعظم انواع العقاب مرئب: علبه ابضاء و افعال. الجوارح ادا خلت من 
ال نالعا ال ال مالسا ات خی 
فد ااخوات 
والییه الک تفای اه وان وا ی نشیم کی اتجیاره 
روی را خن ناش بالیس ی لاه عیه ر آله و سلمه 
الوشه انم اه صالیفال خاک ماه ملم سل ها کسه 
هو کر ناف ی که سا شتا وهای ما .ِِ 
فرجع المعنی ال ی ای الا ا را و 
عیاش آنه تعالی ادا حهخ الخلانی برهم ها کان قی فوشمم قالمومن 
یخبره و یعفو عنه, و آهل الذنوب یخبرهم بما آخفوا من التکذیب و الذنب. 
الوجه الخاستزت انم ای کر فده الایدا ففه شام عبت عم 
پرتراع " ۶ فیکون الغفران نصیبا _ِ کان کارها لورود تلک الخواطر, و العذاب 
نس کان مصرا علیها مستحسنا لها. 
الوجه السادس: قال بعضهم . : المراد بهذه الاپة کتمان الشهادة و هو ضعیف 
و ان کان واردا عقیبه. 
الوجه السابع: را ۱ و 
هذا آیضا ضعیف پوجوه" آحدها" آن هذا النسخ |نما یصح لو قلْنا آنهم کانوا 
قبل هذا النسخ مأمورین بالاحتراز عن تلک الخواطر التی کانوا عاجزین عن 
دفعهاء و ذلک باطل لان التکلیی۰فط ما ورد الا بما قی القدزمبو لذلی قال 
صلی الله غایه و آلهاوسلی عفت بالحییه السمحة الشهاد. 
الثانی: آن النسخ انما یحتاج الیه لو دلت الأية علی حصول العقاب علی تلک 
الخواطو هقد سا آنها لا عدل علن. رلک 


۲۳ ی 122 ۱1 گ 31 ۶ 
ما فرض | عز و جل م القلپ من الاقرار و المَغرفة و هو عَمَلة و هو 


لْ علی اللسان الَْوْل و الَعْبیرَ عن القلب یا عَقة 
له و آقتربه قال الم تبازک و تقالی- و فولوا لاس خسن و قالَ- و قولوا 


۹ 
9 
۳ 
ت 


الثالت: آن نسخ الخبر لا بجوز و انما بو تسه لام ار ده ااتها هیر آختای 
فا نت آلمعفین النسفی: قال آهل السنة و الجماعة: العبد مواخذ بما عقد 
بقلبه.نجو الزنا و اللواطة. هغیر دلی: آها ادا خظر بباله:ولم یقصد فلا بغاخه 
به, و قال بعضهم لا یواخذ في الصورتین جمیعا, و حجتهم قوله صلی الله 
علیه ه آله و یلم تصی اس اس یم ی 
ججتنا فوله عالی وان ندوا ها فی سکم" الايه: فنیت: انه موَاخذ 
بقصده, و ما ذکرتم من آلحدیث قمحمول علی ما خطر بباله و لم بقصد, آم 
الایمان؛ " کان التشبیه بالرأس باعتبار آن بانتفائه ینتفی الایمان 
رآسا کما آن بانتفاء الرآس لا تبقی الحياة. و یفسد جمیع البدن. 

قوله علیه السلام: القول, آی ما یجب التکلم به من الأقوال کاٍظهار الحق و 
الأمر بالمعروف, و النهی عن المنکر, و القراءة و الأذکار فی الصلاة و 
آمثالها, فیکون قوله: 

و قولوا لِلّاس خسن" قال ای فده و ییحی 
للمبالغة, درا موب وهای سای هی 

آقول: فی بعض الأخبار عن الصادق علیه السلام آنه قال: یعنی قولوا محمد 
انوا اللهضلی الله علنه و الم نا و فی رواية آخری عنه علیه 
السلام: نزلت فی البهود ثم نسخت بقوله:" قایِلوا الذین لا بُوْمنْونَّ بالله" 
الایقه وی عضو الرو ایا ما نهک الا نف وی القون الخسل, 


۳ 2 ۳۳ 5 ن ند س 
و اهنا و الهْکُمْ واجذ و تن لْ مشلشون قَهذا ما قَرّض اللَهْ عّی اللسان, و 
هو عَمَلة و قرض عَلی السَفع آن یتتره غَن الاشیهاع الی ما حرّم اللهٍ و آن 
وه .. 02 ۲۱-۱ 1و 0 | جر 7 و لو . هلا موو ‏ و 1 ر] ]هو ج 1 
بعرض عَما لا بح لغ ما تقی اللة غز و جل عَنة و الوضفاء الی ما اشخط 
و چلَ « تاب أنْ |ٍذا سَمعئم 
الله یِکفر , و یِسَتهراً بها قلا تَفغذوا مَعَهْم 


و فی فی بعضها انه الامر بالمعروف و النهي عن المنکر, و کان التعمیم آولی 
فیناست. التعضیه فی. القول اولا و بنده ان .قی قسیر التعمانی‌بهکدا. و آما 
ما فرضه علی اللسان فقوله عز و جل فی معنی التفسیر لما عقد به القلب 
و اقر به او جحجده ۳ قولوا انا ال الاية, و قوله سبحانه و5 فولوا لاس 
نا و قوله فشخانه: و لا تغولها بلاقد اتعوا فاهر سبحانه تقول الحن و 
نهی عن قول الباطل. 
لایع الثانیخ 0 ِ 9 البقرة ولو مت 
سبط" ۵ فو بت العنکبوت:" و قُولوا مت بالذی ائزل نا و رل 11 
و لهْنا و کم واجذ و تن له مُسَلمُون" فالظاهر آن آلتغییر من الْنساخ آو 
نقل الأیتان بالمعنی, و فی النعمانی موافق للأولی و لعله کان فی الخبر 
الایتان فأًسقطوا عجز الاولی: و ضدر الثانید. 
و التنزه الاجتناب" و ای یعرض" عطف ۳ آن یتنزه" و الاصفاء عطف 
علی الموصول في قوله: عما لا یحل. 
۰ و قذ ترل عَلَیِکم فی الکتاب" هذه الابة فی سورة النساء, و فی تفسیر 
علی ‏ ای هار ابا الله هم اا نش انیم اللام درو الا یکی 
رها زا رت 


الرجل یجحد الحق و یکذب به و بقع فی اهله فقم من عنده و لا تقاعده, 
قال الراغب: 

و الخوض الشروع فی الماء و المرور فیه, پستعار فی الأمور و اکثر ما ورد 
فی القرآن ورد قیما یذم الشروع فیه, و تتمة الایة" نکم ادا مهم ِق ال 
جامع المْنافقین 5 الکافپین فی جَتَم جمیعا" و الاستنناء فی سورة الأْنعام 
حیث قال:" و اذا رأبّت > الذین تخوضون فی آیاتنا قأعرض علفم کی تخوضوا| 
فی حدیتِ یره و امّا بنسیتک السْیّطانُ" الایش وه حضصل. آن یکون قوله 
تعالی:" و ق؟ تل عأكة قی الکات اشاوع الصا رل قمع شور الانعاه 
فهذه الایة کالتفسیر لتلک الابة فذکره علیه السلام آية النساء لبیان آن 
الخوض فی الایات المذکور فی الأٌنعام هو الکفر و الاستهزاء بهاء و الا کان 
المناسب ذکر الاية المتصلة بالاستثناء فتفطن. 

و روی العیاشی عن الباقر علیه السلام فی هذه الابة قال: الکلام فی الله و 
الجدال فی القرآن قال منه الفصاص" و اما سیک الشْیّطانٌ" آ ی النهی" 
قلا تفع بَعَد ند الکری" آی بعد آن تذکرح"؟ مع مَع الْمَوّم الظالعیت * آی معهم, 
موم ای مه سا ی اس ۳3 توضع: التکدیب ق الانتتنی ۶۱ 
موم ال راصق الصفنت عن النس ضای ات غله ‏ اد 

و سلم: من کان یومن بالله و آلیوم الآخر فلا بجلس فی مجلس یسب فیه 
1 وتات که مسا آن الله ای رل ی کار " و |ذا رایّت" الایة. 
نم ان الخطاب فی الّية اما خطاب عام آو الخطاب ظاهراً للرسول صلی 
له علی و له و سلم و امردب امه ان السیان جوز علیت‌ضلی: ۸1 
: له و سلم لا سیما [ذا کان من الشیطان, فان من جوز السهو و 
1 کلف صلی الله لیف وله و سای کالستدیق (ری انسا حون ارسیاء 


من 


3 


الله تعالی للمصلحة لا من الشیطان." بر عباد" الاضافة للتشریف, و 
آحسن القول ما فیه رضا الله آو آشد رضاه. و ما هو آشق علی التفس, و 
هذه کلمة جامعة یندرج فیها القول فی أصول الدین و فروعه و الاصلاح بین 
ناس و التمیز بين الحق و الباطل, و ایثار الَفضل 2 و فی 
" ولیک الذین داعم ال" لدینه" و آولیک هم اولوا الألباب" آی العقول 
السليمة عن منازعة آلهوی و الوهم و العادات و عبادی" فی النسخ باثبات 
و فی الوقف باسکانها, و قرا الباقون باسقاط الیاء و الاکتفاء بالکسرة. 

" الذین هم فی ضلانهغ خاشفون" قیل: أی خائفون من الله متدللون له 
یلزمون آبصارهم مساجدهم و فی تفسیر علی بن ابراهیم غضک بصرک فی 
صلاتک و |قبالک علیها, و سیأتی تفسیره ی کتاب الصلاة |نشاء الله. 

" و الذی هم عَن اللْعُو مُعْرصُونَ" قیل: اللغو ما لا یعنیهم من قول آو فعل, 
و فی تفسیر علی بتن, ابر اهیم بت غرم العاء: و الملا هی تفن ازشاو 
لنفه تن انیر لس علب الساع کل ترل لیس یه کر قیو ل ر 
ی امه اسان علب الساه ال ان ول الحل کی زار 
اه باتک نها لیین یی فص تالا قال: و فی رواية آخری آنه الغناء و 
لملاهی, و قی الاعتقادات عنه علیه السلام انس عن لتصاص ار 


ص: 23 , 
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فقال: لا, هو ی 7۳71۳۳۳۳ 
یکفی فی الاستشهاد کون فصن افر اجم خر آماعفتل: العناغ و-الدف هه | لضتعدی 
الطنبور و الاکاذیب و غیرها. 
وفال فی شورة القصص:3[۳2 شیغوا الاتع آعفوا َنه" قال علی بن 
اهر "اللغو لکذب و اللهو و الا و قال فی الفرقان:" و ۳ 
الخوض فیه, و فی آخبار کثیرة تفسیر اللغو فی هذه ال بالغناء و الملاهی. 
قوله: من الایمان, " من" تبعيضية" " و آن لا یصفی" عطف بیان لهذا, و قیل: 
من الایمان مبتدا و آن لا یصفی خبره, و فیه ما فیه. 
" قُل لِْمَوّمنین یَعْصُوا" الخطاب للرسول صلی الله علیه و آله و سلم و 
یغضوا فجروم شقذین اللامه ای لیفضوا فالمقضوه تلیغهم آضز ربمم اه جکایه 
ن امره علیه السلام او منصوب بتقدیر آن آی آمرهم آن یغیضو| 
فان" قل لهم" فی معنی مرهم, و قیل: آنه جواب الأمر آی قل لهم غضوا 
یغضواء و اعترض بأنه حینثذ ینبغی الفاء آی فیغضوا و فیه: 
آنه سهل لیکن محذوفا و آبعد منه ما یقال: ان التقدیر: قل لهم غضوا فانک 
ان تقل لهم یفضوا و آصل الغض النقصان و الخفض کما فی قوله:" و 
اعضض مس صویک" و آجاز الأخفش آن تون و تا ندق هه یام سیبویه و 


کل تایه ال خی بو اعاه ال که 


: 232 
الب عقراتيع و آن بلار ار قرع اجه 
داهن الی فرح نها و ۳ ب 
في لزان من جقط تنج قَفْه 11 
تطع فا قرس علي القلب 5 اللَان" و فی ابة ری ققال 
ما نتم تشتیژون آن َشْهّة علیکم 


و لیس المراد نقص المبصرات و تبعیضها و لا الابصار بل النظر بها و هو 
المراد مما قیل: 

الجزاد عن البصن و حقضه:مها بطرم النظن الب و اا فتصان یه حلی: ها بحل: 
و کذا قوله:" و وهی آخ لاعف آوسا هکت اما نم 
فلما کان المستئتی هنا کالشاد النادر مع کونه معروفا معلوما بخلافه فی 
غض الاأبصار آطلق الحفظ هنا و قید الغض بحرف التبعیض, و فی الکشاف 
و یجوز آن یراد مع حفظها عن الابداء و هذه الرواية و غیرها تدل علی آأن 
المراد بحفظ الفرح هنا ستره عن آن ینظر الیه احد و کذا ظاهر الرواية 
تخصیص غض البصر بترک النظر الی العورة. 

قوله علیه السلام: ثم نظم, اقول: و فی تفسیر النعمانی: ثم نظم تعالی ما 
فرض علی السمع و البصر و الفرج فی آية واحدة فقال: و ما کنتم, و هو 
ار و ما هنا یحتاج |لی تکلف فی دخال اللسان و القلب, فقیل: 0 
بالاستتار تک دکر الاعمال الفتیحه فی المعالس و آنسشهد دی من 

آن تشه دم تعلقا بالاستتار بتضمین معني الخوف, فقوله بسترون اشارة الی 
فرض القلب و اللشان معا و:یستمل, آن یکون الهراد بالاية الاخزی. الجنسن 
ای الابتینء و الفغاد داخل. في الاية الثانية و کذا اللسان لان-قوله:" لا توف" 
عبارة عن عدم متابعة غیر المعلوم بعدم التصدیق به بالقلب و عدم اظهار 
العلم به باللسان. , 

۱ ما کم تشتیژ تستنژون " قبل هذه الاية فی حم التنزیل:" و یوم یر آغُدا 
۳ ی ( حتی اذا ما جاوّها شهد علیهمٌْ سَععهم 





۷ 


اصا 


کائوا بَملون, و قالو لِجْلودهم لِم هدن علبنا قالوا اتطقتا ال الذٍی مق 
کل شمء و هو حلقَمّ ول مَرّة و یه بوجعُون" قال الطبرسی (ره): آی 
بش کلم شیم با فرعین لاه الی ال" خاعرصوا که ورن 
ها ها ام را 
ساثر جلودهم یما باشروه من المعاصی و الاعمال ۲ 
شماده الا فملان ادها آق ای ها ه العی : لیا الب 
الاعتراف و الشهادة بما فعله آصحابها, و الأخر: أن الله تعالی تفعل الشهادة 
فا اما اعای لادم انها مهار ادف فی تلکسا محه ال و هه 
اش یر یه ما الا ی و ابا ی ای ی ی 
ایا اه اه ای یک ان الما لجلو 
چنا الفروج علي طریق الکناية عن ابن عباس و المفسرین ثم قال:" 
0 ی 
تین ای پم تن ها کم ان سا الک ما زر 
کنتم ,ییا تعملون: فجعلها الب شاهده علیکم فن القيامة: و فل: معتاه و با 
کنتم تترکون المعاصی حذرا آن تشهد علیکم جوارحکم بها لأنکم ما کنتم 
تین رای و اکن طقم آن الم ۱ بطم کیرا تما کم ماو هلیم 
الک عالی: قهان رکه ارزکاتلصعاسی لوا 

مر ها سیر ان ال مس از 
لیس تسار 

هیکور آن کون لته اک مایم تاجن خی ان فملم بکتی شلی اراد 
کم ال املت تم ای فا کل من آهای اس ول ان اکتا 
اه ی ان اه سا و اس هر با ی 
عباس 


و5 #- طَتْکمْ الّذی ظنتَمْ یرَبکمّ ارَداکمٌ" ذلکم مبتداء و ظنکم خبره. و 
اردیکم خبر ثان, و یجوز ان یکون ظنکم بدلا من ذلکم. و یکون المعنی و 
کم الری تم ریک آنه ۱ بعلم کثیراهما شون احاحکم اد هون 


و ادی بکم الی الکفر" فا صَبحْتَمْ من الخاسرین" ای فظللتم من جملة من 
27 

عان میل: هده الایات فی السور المکته و کذا قول؟ و قالش کم مر 
فی الخبر السابق فکیف صار اعمال لموارج فیها رم من الایمان, و کیف 
یوعد علیها. 

دل+ لاله ها تفای کفرم و شوم یلع ام ات 
کل کی اه ماش همم سا ی را 
بعملون فالوعید علی شرکهم و انیم تلک لاعمال من جهة لاستختاف و 
و ود را را 
علی قول المفسرین من العامة, و یحتمل آن یکون الغرض هنا محض کون 
الاعمال متقلقة بالخوار و آن لها مدفلا کی الامانو آن کان قدخانته| کی 
۳ و المقصود قی آلخبر السایق کان آمرا آخر, و کذاالکلام فی قوله:" 
و لاش فی الارّض مَرحا" فانهاآیضا مکیة. 

العیر و الک ی و 7 
0 1 ایسال الصدقة الی الفقراء و الخیر الی الاقرباء و 
الضرب و البطش و القتال فی الجهاد و الطهور للصلاة من فروض الید, و 
کل مه ی وال ال فا الما 
القالت ارف الاب الم 


و اقول: یمکن آن یکون غسل الوجه داخلا فیما سیاتی من قوله: و قال فیما 
فرض الله. 

" فصَرّبٍ الرقاب" ضرب الرقاب عبارة عن القتل بضرب العنق, و ض اه 
۳9 الرقاب ضربا, حذف الفعل و افیم المصدر مقامه, و اضیف الی 
المفعول و الائخان 2 القتل ۳ 2۳ بحیث لا یقدر علی النهوض, و 
الوثاق بالفتح و الکسر ما یوثق به و شده کناية غن اسر 

و المروی و مذهب الأصحاب آن الاستین ان آخذ و الحرب قائمة تعین قتله 
ات ارام وا من خلاف و ترکه حتی ینزف و یموت؛ 
و آن آخذ بعد انقضاء کر بر ها اس رادار 
لا یجوز القتل. 

و الاسترقاق علم من السنة, و العلاج: الم اولة, کر لا میا مه 
المجهول, و الباء فی" بهما" للالة, و الظرف نائب الفاعل و قوله علیه 
السلام: فقال, لعله لیس لتفسیر ما تقدم و الاستدلال علیه, بل لبیان نوع 
اخر من تکلیف الرجلین و هو نوع المشی, و ما ذکر سابقا کان غاية المشی, 
و فی رواية النعمانی: اما ما فرضه الله 


ضی للع و جلٍ ققال و لا تفش فی الرْض مرحا (تک آن تخرق ال 
ون تلع البال طو و قال و افص فی مشیک و ایض من صَوتک ان 
وا م3 الحهیر و قال فیقا شهدپ اد و رل علی 
انشسهتا و عَلی آزنابهتا من نطْیبیهقا ما آمز ال عز و جل به و قرضة 


مت امه خیم علی أَفواههم و تکلمنا 


علی آلرجلین فالسعی بهما فی ما پرضیه, و اجتناپ السعی فیما یسخطه, و 
ذلک قوله سیحانه:" قَاسَعَوّا اٍلی ذکر ال و دژوا ال" و قوله سبحانه: * و 
تفش فی الارض مر ح]* و قوله:" و اقَصِدٌ فی مشیک لیَضصُضَ و او 
خر ال ییا اقا مس اعل فقال وا فا " ثم آخبر 
ان: الرجلین. من الخوارع اتود تشهد بوم. القنامه حین تسنطق: بقوله 
سبحانه:" الیَوَم تحتَم ستص الاجة: 

و قال البیضاوی: بیط کیهاتین ۱ تدافت و مزاع 9۰ 
عنه صلی الله علیه و آله و سلم: سرعة المشی تذهپ بهاء المومن 
اعصٌّض ,من صَوتک" وه تفر منه و اقصر" ان کر الأصٌوات , اوجشما 
رد بای رارسا تال مسا واه 

و لدلک نکنی قبه فقال: طویل آادنین و فی سل الضوت الموم ضونه 
نم اخراجه مخرح الاستعارة مبالغفة شدیدة۵, و توحید الصوت لأن المراد 
تفضیل الجنس فی النکر دون الاحاد, و نم مصدر. 

و قال فی قوله سبحانه:" اوتحم علی أَفواهِهمٌ" بأن نمنعها عن کلامهم" 
و کل ندیم .امه نظهور انار العاصی علها و خالتا ۲ 1۳ ۳ 
بانطاق الله آیا ها, بو فی الحدیت انم یجحدون و یخاصمون فیختم بل 
آقواههم و تکلمهم آیدیهم و آرجلهم. انتهی. 


ین 5 لزجلین و هو من الایمان و ققّض علی الوَجه 
س سس عءِ ات اخگ 0 مس ]2 ل‌ > ‌ 
سْجُود له الیل ِ هار فی مواقیتِ الصْلاة ققال یا أبها الذین وا 


تجادل عَن تفسها" و الله یلقن مشیساء خسته کا فش دعاع الوضو: :لیم 
ای تیه ب ای لأن الختم مخصوص بالکفار کما قاله بعض 
المفسرین. او آن الختم یکون بعد الاحتجاج و المجادلة کما فی الرواية 
السابقة, و بالجملة, الختم یقع فی مقام و المجادلة فی مقام آخر. 
قوله: فهذا آیضاء کأنه اشارة الی ما تشهد به الجوارح. فمن فی قوله" مما" 
تبعيضية, ال التکلیم و الشهادة فمن تعليلية, و یحتمل آن یکون اشارة 
الی جمیع ما تقدم, و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" اکقوا و سَجدّو|" آی 
فی صلاتکم آمرهم بهما لأنهم ما کانوا یفعلونهما آول الاسلام, آو صلوا و عبر 
عن الصلاة بهما ۳/1 عظم آ رکانهما, آو اخضعوا لله و خروا له سجدا و 
اعبدوا ربکم بسائر ما تعبدکم به" افعلوا الْحَیرَ" و تحروا ما هو خیر و 
رس فیما تاتون و تذدرون کنوافل الطاعات و صلة الأرحام و مکارم الأخلاق" 
2 تفلخون" ای افعلوا هذه کلها ۳۳ راجعون الفلاح غیر متیقنین له, 

وائقین علی آعمالکم. 

و اففل لغل من الله موجه و هدیم فرخته حامعهة: ام فا ذکر في هذه 
لاب من الرکوع و السجود و العبادة و فعل الخیر. و مدخلية الأعضاء 
المذکورة فی تلک الاعمال فی الجملة ظاهرة. 


و آَن الَعساجد له" ظاهر آنه علیه السلام فسر المساجد بالاْعضاء السبعة 
1 اقا خلفت بان بعید الله یقفا فلا تشر کما مق غیره قی 
سجودکم علیها, و هذا التفسیر هو المشهور بین المفسرین و المذکور فی 
صحيحة حماد و المروی عن ابی جعفر الثانی علیه السلام حین ساله 
المعتصم عنها, و به قال آبن جبیر و الزجاج و الفراء فلا عبرة بقول من قال: 
آن المراد بها المساجد المعروفة, و لا بقول من قال: هی بقاع الأرض کلها, 
و لا بقول من قال: هی المسجد الحرام, و الجمع باعتبار آنه قبلة لجمیع 
المساجد, و لا بقول من قال: ۱ ۳۳۱/۱۵ ۳ 
السجودات لله فلا تفعل لغیره. 

ر ده پر 24 و فان 
الله تعالی قد فرض علی جوارحک کلها فرائتض یحج بها علیک یوم القيامة و 
یسآلک عنها, و ساق الحدیث الی آن قال: ثم استعبدها بطاعته فقال عز و 
جل :با :سا الوین امتها اه کعها الی: وله اعلکی لخن فهده: فزیصد 
جامعة واچبة علی الجوارح, و قال عز و جل: 

2 و أنَ القساجة (" الخ, یعنی بالمساجد الوجه و الیدین و الرکبتین و 


الانهاهین: الخدیت بطوله. 
قوله: و قال فیما فرض علی الچوارح من الطهور و الصلا تها: ی بالجوارخ 
و کان ۳۹-1 القول محذوف آی ما قال, اد من الطهور" مفعوله بزيادة 


ادا آية المساجد فیما فرض 
الله علی نهیم الحوانحمین نیون الصلاع لان: الظییر اضا ول 
بالمساجد. 

معلن التعاوین فقو ی رشان انس کمن ارات اشسانقه ولا غلی کون 


ل(یمان میئونا علی الجوارح لانها [نما دلت علی آن الله تعالی فرض آعمالا 
ملفد ی العوارج ی ام بل علی انا اسان اند له الا عای 
دی بان الله عالی مس الصلاه المعاتد سم الحوان مایا کم ده 
الاستدلال بالآیات المذکورة علی المطلوب. 

و اهر آن اسان سعطا ام جرا اما ارم و 
لمستف اذ فی تسیر انعماتی و آا ما فترضه علی اراس خهو آن پمسج 
من مقدمه بالماء فی وقت الطهور للصلاة بقوله:" و امسخوا بو ی 

هو من الایمان و فرض علی الوجه الغسل بالماء عند الطهور, فقال:" با نا 
الذین آَمَئوا (ذا فُمَعمْ ای الطّلاة قَاعْسلُوا وجُوهکُة" و فرض علیه السجود و 
علی الیدین کر و الرجلین الرکوع و هو من الایمان. و قال فیما 
فرض الله ِ هذه الجوارح من الطهور و الصلاة و سماه فی کتابه ایمانا 
خن سل الصله من بت اس رلی الکسد ال ااستو نا سول 
الله ضارت ضلاها الی بت المن و طمورا ضیاعا فا ول ال ۲ و ۱ 
نا الب الیی کثت علنها" (لی قوله" و ما کان ال لیْضَيع ایماتکة" 
فسمی الصلاة و الطهور ایماناء, انتهی. 

و یحتمل آن یکون مفعول القول: و ما کان له لْضيع ایماتكم آو مبهما 
هل اس یا ال ال 
النزول, و قوله: 

تایرل ال بیش وا لا ان عوای ون تفای ی ناوات 
فخذوف: تقویر بل رجه ال که فن الصرف فاتزل: 

عرله ق ی له وت اه ی الا ند اما تست 


: ۳ 2 مد ‌ ۳ 
موفیاً کل جارِحة من جوارجه ‏ قرض الله عَرّ و جل عَلیها لفی اللِة عَرّ و 
جل مُسْتجْملا لایمانه و هو من اه الجَنة و مَن خان فی شیء ملنْها او تعذی 
ما ار اللة عَز و جل فیها لقي اللة غَز و جل تاقص الایمان قلث قذ فهمّث 

أ 


عن المحرمات" موفیا کل جارحة" التوفية اعطاء الحق وافیا تاما و یمکن آن 
بقرأً کل پالرفع و بالنصب" مستکملا لایمانه" آی مکملا له, فی القاموس: 
آکملم. و اشتکمله و کمله آتمه و جمله" امه ان ی ی ها ای خن 
الجوارح بفعل المنهیات, ۷ تعدی ما آمر الله عز و جل فی الجوارح. و 
تخمل آن یکون الخيانة آعم من ترک المأمورات و فعل المنهیات, و التعدی 
بایهاع. الفر انض علی وجه الیدغة و.فخالفا .لها مر الاه: و فی النعمانی: و 
ار ی ۲ 
آمر الله به و ارتکب ما نهاه عنه لقی الله ناقص الایمان. 

و آقول: حکم علیه السلام فی الأول بدخول الجنة آی من غیر عقاب, و فی 
الثانی لم یحکم بدخول النار و لا بعدم دخول الجنة لأنه یدخل الجنة و لو بعد 
حین. و لیس دخوله النار مجزوما به لاحتمال عفو الله تعالی و غفرانه. قوله: 
فمن آین جاءت زیادته, یفهم منه آن السائل فهم من الزيادة کون ما یشترط 
فی الایمان متحققا و زاد علیه, لا آنه یکون الزائد بالنسبة الی الناقص, و الا 
فلم یحتح الی السوال لأّن کل نقص آذا سلب کان زائدا بالنسبة الیه, 
فالأفراد نلائة: تام الایمان و هو الذی اعتقد العقائد الحقة کلها, و عمل 
بالفرائض و اجتنب الکبائثر و ان آتی بشیء منها تاب بعده و لم یصر علی 
الصغائر. و ناقص الایمان و هو ال ات مع العقائد الحقة بشیء من الکبائر 

و لم یتب منها آو ترک شیثا من الفرائض و لم یتدارکها آو آصر علی 
الای و رات آرسان فهو الای رادفی معا غلی ما یخی ها و کیفا 
کشا تیا توت و فی الأعمال بایناء ساثر الواجبات و المستحبات و ترک 
الصفغائر و المکروهات؛ ی زادت العقائد و الأعمال کما و کیفا زاد 
الایمان 


فاذا عرفت هذا فلم یحتج الی ما تکلفه بعضهم آنه لما ذکر علیه السلام آن 
الایمان مفروض علی الجوارح و آنه یزید و ینقص و علم السائل الأول 
صریحا من الایات المذكورة, و الثانی ضمنا آه آلتراما منها للعلم الضروری 
بآن العلم یزید و ینقص سال عن الایات الدالة علی الثانی صریحا؛ آو قصده 

من السوال ۳ قد فهمت مما ذکر نقصان الایمان العملی و تمامه پاعتبار 
آن العمل یزید و ینقص فمن این جاءت زيادة الایمان التصدیقی 6 آية 
تدل علیها؟ و فیه حینثذ استخدام اذ آراد بلفظ الایمان الایمان العملی, و 
بضمیره آلایمان التصدیقی, و علن. التقدیرین لا یرد آنه اذا علم ۳۹ 
الایمان و تمامه فقد علم زیادته, لأّن فی التام زيادة و فی الناقص, 
انتهی. 
" قَمِنَهْمٌ" قال البیضاوی: فمن المنافقین" مرن یفول" انکاراه استیر ۹۶ کم 
زادئَة"" هذه" السورة" ایمانا" و قراً ایکم ۷1 علی اضمار فعل یفسره 
و 1 الذین منوا فزانیم ایمانا" بزيادة العلم الحاصل من تدبر 
السورة و انضمام الایمان بها و ۳1 فیها الی آیمانهم. و هم پشتبشون" 
بنزولها لأنها شیت لزیادة کما لهم. و ازنفاع 99 و آمّا الذین فی فلَوبهِم 
مرضن" کفر" قرادلق رکساً آلی ر " کفر ها مضموما الی الکفر 
بغیرها و مائوا و هم کافژون" 7 ذلک فیهم حتی ماتوا علیه" 
زدناهمٌ هدی" ای هداية الی الایمان ان زدناهم بسبپ الایمان , ثباتا و شدة 
پقین و صبر علی المکاره فی الدین کما قال" و رَیَطنا علی فلویهم م7 فهذه 
الهداية الخاصة الربانية زيادة علی الایمان الذی کانوا به متصفین حیث قال 
تعالی 


آولا [َُمْ فِتةٌ توا یرتم" و لو کان کله واحدا" آی کل الایمان واحدا لا 
زيادة فیه و لا نقصان لم یکن لاحد من المقمنین فضل علی الاخر, لان 
التصل انا هو اسان فا فسل مادام ی م مومت نهد اد 
عم اه بالهدابات التاه‌فی اسان و استیی لاس فی کول اعد 
آو فی الخیر و الشر, و بطل تفضیل بعضهم علی بعض بالدرجات و 
الکمالات, ۵ الما کلها با بالکتاب:و السد. ۱ 

فک فام المان باواد اصلم الضتیق نب الیل بالشافتن. هد 
ات و ری کار اف الصییات ال الم‌ مین المصفون به الخته 
و بالزيادة فی الایمان" بضم ساثئر الواجبات مع المندوبات ان المندوبات و 
ترک الصفائر مع المکروهات؛ 11 المکروهات و تحصیل الاداب المرغوبة و 
الاخلاق المطلوبه" تفاضل المومنون" المتصفون بها بدرجات الجنة العاليت و 
المتازل الر فیعه قي فرس‌صالی" و بالتقضان فی التصدیی آو التقضیر قو 
ااعال الدایته :ارات الیریات* دیل العرطین ‏ ف الا انز 
ینجوا بفضله و عفوه سبحانه. 


الحدیت الثانی 


مهو لو الظاهر تیاده عنم اببه عن النساغ لان مخمدربن: بخی عطق 
علی العدة, و البرقی هو محمد بن خالد کما هو المصرح به فی بعض 
النسخ, 
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لبرقی و ابن عیسی یرویان عن محمد البرقی. 


1 


الحدیث الثالث 


: مرسل قوله: شهادة آن لا اله الا الله آی التکلم بکلمة التوحید و الاقرار به 
ظاهرا و انما اکتفی بها عن الاقرار بالرسالة لتلازمهما و هو داخل فی قوله: 
و الاقرار بما جاء من عند الله, و الضمیر فی" جاء" راجع |لی الموصول أی 
اافرا کل‌ها ارشاه االف‌همی اه کاب آه‌ سا ام صاخ ها اد 
بعلم |جمالا. و کل ذلک الاقرار الظاهری. 
و قوله: ما استقر فی القلوب. الاقرار القلیی بجمیع ذلک, و هذا أحد معانی 
الایمان کما عرفت. و لا یدخل فیه آعمال الجوارح سوی الاقرار الظاهری 
بما صدق به قلبا, و لما کان عند السائل آن الایمان محض العلوم و العقائد 
و لا یدخل فیه الأعمال استبعد کون الشهادة التی هی من 1۳9 الجوارح من 
الایمان, فأجاب علیه السلام بآن العمل جزء الایمان. 

" و لا یثبت الایمان" آی لا یتحقق واقعا آو لا یثبت الایمان عند النایس لا 
بالافرار و الشمات الی هی عها. الحوارح آه لا نتفر الایعان الا باعمال 
الجوارح, 1 التصدیق الذی لم یکن معه عمل یزول و لا یبقی. 


انش اد 


: مرسل قوله علیه السلام: دين الله اسمه الاسلام, لقوله تعالی:" ان لین 
ند ال الاسلامٌ" و قوله:" و من بیغ عبر الاشلام دین" ِ 
" و هو دین الله قبل آن تکونوا حیث کنتم" آی قبل آن تکونوا فی عالم من 
لعوالم ی حين لم تکونوا قب الم سای فا نی الم روا وت آن 
تکونوا فی آحد العوالم. و قبل آن تکونوا و توجدوا علی هذا الهیکل 
ال وهی تر کر 1 آو فی العلم الأرلی" و بعد آن تکونوا" فی 
عالم الأبدان. و الأول آظهر, و علی التقدیرین المراد ها ۱ 
و الأزمان" فمن آقر بدین الله" آی العقائد التی آمر الله بالاقرار بها فی کل 
دین قلبا و ظاهرا" فهو مسلم و من عمل" أی مع ذلک الاقرار" بما آمر الله 
عز و جل به" من الفرائض و ترک الکباثر آو الأعم" فهو موّمن" و هذا آحد 
المعانی التی ذکرنا من الاسلام و الایمان. 


سین تاو 


: صحیح. ۱ 

و سلام یحتمل ابن المستنیر الجعفی, و اين آبی عمرخ الخراسانی و کلاهما 
مخهولان .من اصحات: الافر علیه ااسلام .و مخ یشم الخاء تم الباع المشتاح 
الا کته تم الخله اجه غیر مد که قی الرحال. 


ص: 245 
الاشلا 


من اسْتَفبل فبلتتا و شهد شهادتتا و تشک ثشکتا و والی 5 لیا تا و ای 
روا فقو فد" لخ ققال صدق یتمه فلث و مالک عن الایمان ققلت الویمان 
پاللم 2 التضدنی بکتاب اللهء آن لا تجصی ال ققال دق حَیتمة 


قوله: من استقبل قبلتنا, آی دین من استقبل فقوله: فهو مسلم. تفریع و 
تأکید, آو قوله: فهو مسلم قائم مقام الغاتد لانه بمنزلة فهو صاحبه, ای وا 
المتصف به" و شهد شهادتنا" آی شهادة جمیع المسلمین. 

" و نسک نررکز|" ای عبد کعبادة المسلمین فیأتی بالصلاخ و الز کاخ و الصوم 

و الحح, و المراد بالنسک آفعال الحح ان الذیح, قال الراغب: النسک العبادة 
و الناسک الغاید: و اختض باعمال. الحج. و المامی مواقف النسی :و 
اعمالها, و النسيکة مختصة بالذبيحة, قال: ۰ ففدية من صیام آو صَدقة ا 
ی وتقال تمالی ‏ ادا قسره َصَیتمْ قناسککم" قفا ها اس ره 
ِ و حا ولینا" " آی ق جمیع ۳ و عادی عدونا" تا عدو جمیع 
المسلمین و هم المشرکون و ساثر الکفار فهذا یشمل جمیع فرق 
ا ان 
" و التصدیق بکتاب الله" یدخل فیه الاقرار بالرسالة و الامامة و العدل و 
النعاد" وان لا تعضی, له" بالعمل بالفراتض:و بری ار از سس 
الواحنات هت مه اععساتن: الحاعام آاسستمل آن وی اه 
بالاسلام الاسلام الظاهری و ان لم یکن مع التصدیق القلبی, و بالایمان 
الععاند القلییه مغ الاقرار-بالولاية و الاتیان بااعمال. و-یمل آن:-نکون 
الفرادتعواه والی هلا و عادی قدوناء مهالاة اوليایانمه‌خایهم الشلام.و 
معاداه اه عبارة عن الاذعان بجمیع العقائد الحقة ظاهرا و 

الاهان غباره غن انصمام. الق امه و الاعسال ففت ولا تال 
9 الی آحد المعانی المتقدمة لهما. 
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" أ لیس هذا عمل" کذا فی النسخ بالرفع و لعله من تصحیف النساخ و 
یحتمل آن یکون اسم لیس ضمیر الشان و یکون مبنیا علی لفة بنی تمیم 
حیث ذهبوا الی آن لیس |ذا انتقض نفیه یحمل علی ما فی الاهمال, و النفی 
هنا منتقض بالاستفهام الانکاری. 

قولهغلیه. الشلام. لا ببت. له الانمان: الضفیر راجم الی الحقمن المذلول 
علیه بالایمان. 


الحدیث السابع 


: ضعیف علی المشهور. 
۱ ات ده مخلة. 
منهاء قوله: بالله الذی هو, فان الصحیح بالله الذی لا اله الا هو و قوله 


بقال من عمل اللسان آن ما یکتب قی الکتب بصیر متلفظا به, فکان الکتاب 
پنطق بسبب اللسان کما قال تعالی:" هدا کتانا بطق علَیکمْ بالق" و 
ی ای انا ی اسان ال 
الجارحة, دی اد از شا 
لد اشنم اسان شین ااعسس ال مد کرام فال اه عم و للع تساه 
یذکر و یوّنث, نتهی." 
و قد صرح فی المغرب آیضا بأنه یذکر و پوّنث, ای المراد باللسان عکند 
ارجاع: الضمیر الکلعات الصادره عس فلدا انت ال الجوهرق اللستان 
جارجه الکلام و قذیکنی نها عن الکلمه قیونت حیتند آنتهن. 
ففیه: استخدام. و یحتمل آن.یکون المراد.بالکتاب. آولا کنات الاغقال: و 
ناسا ریب ال اللسانبو مین غاییا الی الحیار خی اف سداخه 
الوا ماش الاشان یط 

کل ذلک خطر بالبال و ان کان کل منها لا یخلو من بعد, و قیل: الظاهر 
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و فرض عغلي الرجلین غیر ما فرض علي الفرح و فرض علي الفزح 
۰ ۳2 ۳ [ 01 7 - ۳ 
عیر ما فرض علی الوجه فاما ما فِرض علی القلپ من الایمان فالافراژ و 
الْمَعُرَة و الَصديو و الَسلیم و الْعَقْذ و الضا بان لا لد الا ال وَحدَخ لا 
2 ان 3 رح 0 ۳ مس رد مرج ۲ 
شریک له اخدا صَمدا لمّ یتخذ صاحبةٌ و لا ولدا و آن مَحَمدا ص عَبذه و 
۳ 2 
5 ۱ مت ۱ 


ان القراد بالکتاب: القرآن و الظمیر فی" بشهد" را 
التظق او الق اللسان بحذف مضاف آی تأهوالهنی فی* 

و نطق القرآن بأقوال اللسان خیرا و شرا و شهادته علیها کیزی متحمل ان 
یراد بالکتاب کتاب الایمان و صحیفنتها و شهادته علیها بوم القيامة ظاهرة, و 
رتفا بقرا الکتات بضم الکاف و تنویی الفاء بان مراد به الحفظه لااعمال 


لیخ ااقامتن 


: مجهول. 

و مفعول یقول قوله: سبحان الله الی آخر الکلام, و اعادخ" فقال" للتأکید 
لطول الفصل, و قد مر آن المرجئثة قوم یقولون آنه لا یضر مع الأْیمان 
معصية کما آنه لا ینفع مع الکفر طاعة, و یظهر من هذا الخبر آنهم کانوا 
یقولون بأن الایمان هو الاقرار الظاهری و لا بشترط فیه الاعتقاد القلبی, و 
کذا الکفر لکنه غیر مشهور عنهم, قال فی المواقف و شرحه: من کبار 
الفرق الاسلامية المرجثة لقبوا به لأْنْهم یرجئون العمل عن النية آی 
ب رو همم و ۲ سر عم آیعان معصیه ماا شت‌مع ار 
طاعة, فهم یعطون الرجاء و علی هذا ینبغی آن لا بهمز لفظ المرجثة و 
فرقهم خمس: النوتشنة اضانه و تن النمیری, 
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لفزجته می اثر و ایا مان و قالّ هم بَختجُون علینا و تفولون ما آن 
لکافر 

الهات اسان هی السوفه الله مر السضوع له ی آلمحه لفات مس 
اجتمعت فیه هذه الصفات فهو موّمن و لا یپضر معها ترک الطاعات و ارتکاب 
العاضی: و( تتافت. علیهاء و العیصه اضحات عند الفکنب رادوا علی 
اليونسية آن علم الله لم یزل شیثا غیره, و آنه تعالی علی صورة الانسان, و 
ای ای ار ال را 
قاجا سن کت ها (جماا لا تما ودهو برد ول تقض» و نسان کان 
بچکیه غن آبی حنيقة و.هو افتزاء علية, فانه لما قال الایمان هو التضدیق و 
لا یزید و لا ینقص ظن به الارجاء بتأخیر العمل عن الایمان, و الثوبانية 
آصحاب الثوبان المرجتی قالوا: الایمان هو المعرفة و الاقرار بالله" 7 
وییکل .ما تجوز فیم. العقل آن بعفله: و آما ماجاز فن العقل آن تعفاه 
فلیس الاعتقاد یه من الایمان و آخروا العمل کله من الایمان. و الثومنية 
الاخلاص و الاقرار ۱ 7۳1۳۳9 
تسه ایا سل ان هکل مضه اس علی آنض تفن فا رد 
یقال: انه فسق و عصی و انه فاسق. _و من ترک الصلاة مستحلا کفر 
ایکنیته لماح بغ ال صلی لاه و المه فلم من بر ها سه اقا 
لم یکفر. و قالوا السجود للصنم لیس کفرا بل هو علامة الکفر, فهذه هی 

المرجته الخالضة: و ضهم من:جمع الی الارجاء العدر: انتهی. 
قوله: کم آن الکافر, کانه قاس الایمان بالکفر فان من آنکر ضروریا من 
ضروریات الدین ظاهرا من غير تقية فهو کافر و ان لم یعتقد ذلک, فاذا اقر 
تما حاعبه ال صلی الا علیه و دوشیم مخت ار کون.هوما غیر 
معذب ۵ ان لم بعتعه بقلبه شتا من دلک. و لم-بضم الق افعال الجوارج من 
الطاعات و ترک المعاصی فأجاب علیه السلام بانه مع بطلان القیاس لا 
سیما فی المسائل الأأصولية فهو قیاس مع الفارق, ثم شبه علیه السلام 
الأمرین بالاقرار و الانکار لیظهر الفرق, فان انکار الضروری مستلزم لترک 
جزء من آجزاء الایمان و هو الاقرار الظاهری فهو بمنزلة اقرار الانسان علی 

کلف 


نفسه, ۵ 


ض .۰ : 250 ۳۹ 1 
دنا هو لاوز عم ی کیک تج یت 1 (۱5 أَق بایقانه آتَه عند ال 
9 فلا 


2 من ۲۳۳ قل َو عضّ 
اللّه کافژ و قَ اب من آجْرَی علبه أشکام 


بينة علی اقراره بل یحکم بمحض الاقرار علیه و ان شهدت البينة علی 
خلافه, بخلاف |ظهار الایمان و التکلم به, فانه و ان آتی بجزء من الایمان و 
هو الاقرار الظاهری لکن عمدة آجزائه التصدیق القلبی و هو مع ذلک مدع لا 
بد یه من فا هدقن عهلر الجوای و اس ونمنر هرد اتضدنی عن 
الله, فاذا اتفق الشاهدان و هما التصدیق و العمل ثبت ایمانه عند الله, و 
اقا کان اعد ای اما لا باه علیم عیر لاه له بای انا کی 
الحکم بایمانه الا بالاقرار الظاهری و العمل فانهما شاهدان عدلان یحکم 
مسا ظاه ا هر ان. کانا کاذتت عند الله و الحاصل آنه علیه السلام شبه 
الاقران الظاهری بالذعمی: فی. ساثر: الدغاوق, و کما آنالدغون فی. ساتر 
الدعاوی لا تقبل الا ببينة فکذا جعل الله تعالی هذه الدعوی غیر مقبولة لا 
حرف قیه م کهارخه فلا یت دم لا تا ما غتة الناسن 
فیکفیهم فی الحکم الاقرار و العمل الظاهری کما یکتفی عند الضرورة 
بالشاهد و الیمین, فالایمان 7 اجزاء و لا یثبت الایمان الواقعی 
الا بتحفقق الجمیع فهو من هذه الجهة پشبه سائر الدعاوی للز وم تلائة اشیاء 
فی تحققها الدعوی وٍِ الشاهدین. 

و یمکن آن یکون الأصل فی الایمان الأمر القلبی و لما لم یکن ظهوره 
للناس الا بالاقرار و العمل, فجعلهما الله من آجزاء الایمان آو ست کتز انح 
و لوازمه 


از هه 
۳ فد آضاتب" آن‌شکم:بالحق, و الضوات: 
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1 1 بظاهر قَوَله و عَمَله 


نم اعلم آن اکتر التکلمین من الخاضة و العامة اختلقوا فی آن الانمان؛ هل 
۱ یدل علیه بعض آخبار هذا الباب آم لا و منهم من 
جعل هذا الخلاف فرع الخلاف فی آن الأعمال داخلة فیه آم لاء قال امامهم 
الراری قت ااسعص الا تا یه و لسن ام لها کان اس 
اتضدین وتو فی کل تام لور یه بش هدا ا عفل ات 
قمی. الایمان لا سفتل, الزتادة و الفصان, و عتد المز ام لما کان ارسها 
لأداء العبادات کان قابلا لهما, و عند السلف لما کان اسما للاقرار و الاعتقاد 
و العمل فکذلک, و البحث لغوی و لکل واحد من الفرق نصوص, و التوفیق 
انسال ‏ ال مرا التص ی فا ای یا 
النیاده ماتتصان کات مرها الی ال ارسای: ها چل علن کوت فایلا 
اشما فمه وروی ال اسان العامل نمی 
و قال الشهید الثانی قدس سره فی رسالة العقائد: حقيقة الایمان بعد 
ااتصاف بها بحیت یکون المتضی ها هقما عته الله تعالت: حل تفیل الزیاده 
ام اء فعیل بالتانت لها تعدمضرن. اند التضدیی القلیت الذی نله الحزم بو 
الثبات. فلا تتصور فیه الزيادة عن ذلک, سواء آتی بالطاعات و ترک 
المعاصی آم لا, و کذا لا تعرض له النقيصة و الا لما کان ثابتا و قد فرضناه 
کرلک هو سای م اضا فده ااشت.ء لب فلی الرانن و اتفضان لکانت 
حقائق متعددة, و قد فرضناها واحدة, هذا] خلف, و ان قلت: حفيفة الایمان 
فن اافی. ااعاریه ماس تور ان ی شرع مان معا 
متعدده متفاوتة زيادة و نقصانا بحسب مراتب المکلفین فی قوة الادراک و 
حتفم قاتا تاه فا رت اد ای فی العام ود ال رای فلت عجار رای 
و کان واقعا لوجب علی الشارع بیان حقيقة یمان کل فرقة یتفاوتون فی 
قوة الادراک مع انة ام بییه .ها ورد من جهة الشارع فیما به یتحقق آلایمان 
هن تون کر لد لاتی اه الله عه ن الفم لو من الاجادوت 
قد مر ذکره, و لیس فیه شیء یدل علی تعدد الحقائق بحسب 


تفاوت قوی المکلفین. 

و آما ما ورد فی الکتاب العزیز و السنة المطهرة مما یشعر بقبوله الزيادة و 
النقصان کقوله تعالی:" و اذا یت علیهم یاف رام م۶ نها نات و قآ هل 
"یداووا اسان قمع ایغانی و فوله: تعالی:" لیس عَلي الذین منوا و عَملوا 
الصالحات جناخ فیما طعِمُوا اذل ما الوا و آملوا یل الصَالحات نم انم 
و آمنها نم انقوا ۶ آعسها و الله : نج الخشسنیت " و کذا ما ورد من آمثال 
کم فان ی الکفال وه آامر: حارج عی 
ال افیف اف ممل برع و الاية الثانية صريحة فی ذلک فان قوله 
تغالی:" مَع ایمانهغ" یدل علی آن اصل الایمان تابت, و علی من کان فی 
9 ۰ یسمعون فرضا بعد فرض منه علیه السلام فیزداد 
(یمانهم به لأنهم لم یکونوا مصدقین به قبل آن پسمعوه. 

و حاصله آن الحقيقة الشرعية للایمان لم تکن حصلت بتمامها فی ذلک 
الوقت؛ فکان کلما حصل منها شیء صدقوا| به, و اعترض بأن من کان بعد 
وا یا 
تفاصیل الفرائض المتوقف علیها الایمان فانه یجب الاعتقاد اجمالا فیما علیم 
اجمالا و تفصیلا فیما علم تفصیلا, و لا ریب آن اعتقاد الأمور المتعددة تفصیلا 
اجه اطی ند ای من اففادها احبالا کمن رلی. ول یه 
الایمان الزيادخ. 

آقول: فیه بحث فان الجازم بحقيقة الجملة جازم بحقيقة کل جزء منها و ان 
لش تمه ملع(۱ بفه علی تضوی النم صلی الله علیه و المنه. 
سلم جازمون بصدق کل ما یخبر به و ان لم نعلم تفصیل ذلک جزءا جزءا, 
حتی لو فصل ذلک علینا واحدا واحدا لما ازداد 


دای الخرمر هم الز اند فی الفصیل انفا.هه ادرای الصور المتعددق مت خیت 
اتود راتشک و هه افکت ادص فی العسوت ا خمالی الا رفن 
هذه الصور قد کانت مجزوما بها علی تقدیر دخولها فی الهيثة الاجمالية, و 
اقا الشاد غن انس دراک یانما وه ای خاین غن تفن الممید 
التخروم‌نها متعم لا ویبدعی خصول.ا اه بو لس الکلام یا 

و قد آجاب بعض المفسرین عن الاية الثالثة بأن تکرار الایمان فیها لیس فیه 
ده ی ار لا سین ایا الازسه ناه اما ار تیال 
التلای حال الوم مه نف وال مع اوه المع الله عالی وه 
لذا بدل الایمان بالاحسان کما پرشد الیه 1 
فی تفسیر الاحسان: آن تعبد الله کأنک تراه فان لم تکن تراه فانه یراک ۳ 
باعتبار المراتب الثلات المیداً و الوسط و المنتهی, آو باعتبار هب 
کی لمات وه هرن ار ری بعض 1 المودنة ۲ 
حفظا للنفس عن الخسة, و تهذیبا لها عن دنس الطبيعة, آو یکون هذا 
الا طایه فن آله بتیی وی لبود لاهن ی لو یه و 
قیل: فی ِ 1 اسان ی آن. التبات 9 علی اسان ام 
زائد علیه فی کل وقت و زمان, و حاصل ذلک برخم ال ان الیمان عرص 
ژأنه من الکیفیات النفسانية و العرض لا یبقی زمانین بل بقاوه انما یکون 
بتجدد الأمثال. 

آقول: و هذا مع بنائه علی ما لم یثبت حقیته بل نفیه فلیس من الزيادة فی 
شیر اد اقا الخفایل الحاصل مادام مه آنه راید وه ها اه 
قیل فی 


توجیه قبوله الزيادة: انه بمعنی زيادة مرته من الطاعات و اشراق نوره و 
ضیائه فی القلب و آنه یزید بالطاعات و ینقص بالمعاصی. 
افول+ هدا التوجیه وخیه لو کان التراع فی مطلق الریادخ لته لین کذلک 
بل الشاع اما فی اصل حفیعته لا فی کالما 
4 استتدل بغض العحففین, علی. آن جفیفه التضذیق: الجازم اللایخ یل 
الادقی التعصاناا خعص آن تصر هیا یفن دی التبی صلی الق عل 
ی 
افو ریب فی انا فا طعون بان تضویی الق ای الله یه وال تنم 
آقوی من تصدیقنا و أکمل, لکن هذا لا یدل علی اختلاف أصل حقيقة الزیمان 
ال قرها التاش فاد آمور مقصوصه: عات ساره اعات فان 
تک لصف ها میسن ارات السا یم لم سین ساره لاف 
حقيقة الایمان باختلاف المکلفین فی قوق الادراک, بحیث یحکم بکفر قوی 
ادرای ان خرمه السا وف اللیت کم من هو اصفت دراک مت عم 
الا ات فته. المکافون اقا هه میات کفاله بعه نی ال قوف 
التی‌ بات حضراها مکی و یر مسا الله لسع 
الثواب الدائم و بدونها العقاب الدائم, و آما تلک الکمالات الزائدة فانما 
تن باعتا فیت المکلت لاله تال شش ها اعفه اللت ‏ 
کبریائه و شمول قدرته و علمه, و ذلک لاشراق نفسه و اطلاعها علی ما فی 
مضنوغات الله تقالی من الاحکام و الاتقان و العکم و المصالم. فان آلنفسن 
ادا لاحظت هه آلندانع الغریته :انامه لین فار افی تععاما هم علمها بانیا 
تشترک فی الامکان و الافتقار الی صانع یبدعها و یبدیها متوحد فی ذاته 
بذاته انکشف علیها کبریاء ذلک الصانع و عظمته و جلاله و احاطته بکل 
کنر تفه ۵ ها ی ا تراسا تونک الصانع ستیر کانها ۷ تفا هد 
۲ که ۱ ۱ ۱۱ ۱3۳۳ 
علمت آن لا رب غیره و آن المبداً منه و المعاد الیه, فلا تزال شاخصة 


6 


لامره حتی تاتیها فتفر الیه من ضیق الجهالة |(لی سعة معرفته و رحمته و 
لظفعر, و فی: دلگ فایتناافس المتنا فسون: 

و کذا ما ورد من السنة المطهرة مما یشعر بقبوله الزيادة و النقصان یمکن 
حمله علی ما ذکرناه کحدیث الجوارح, ذکره فی الکافی باسناده عن ابی 
عمری الز رگن ایس عد الله .عليم السلام فا اعلت: ضفه ی بعنن 
الانفان خلت فدای کی هه فماله اسان خالات وه ور کات ای ول 
و بالنقصان دخل المفرطون النار, انتهی. 

ثم قال (ره): اعلم آن سند هذا الحدیث ضعیف لأن فی طریقه بکر بن 
صالح الرازی و هو ضعیف جدا کثیر التفرد بالغرالب, و آبو عمرو الزبیری و 
هو محهول فشقط الاستدلال بهر د له سلم سنده فلا دلاله فیه-علی اختلاف 
تفس هه ایما نی یش سا النحاهی ق خعلن التاقصن ما ورف 
علیه دخول لتار ,فلم یکن ایمانا و الا لم یدخل صاحبه النار بقوله تعالی وعَد 
ال المومنین و الَمْوْمنات جنات. 

و ععل الر یادخ فی. الاتمان مخت القاضل فیلات ی ان 
هذه الزيادة لو ترک و اقتصر المکلف علی ما یحصل به التمام لم یعاقب 
9( و لأنه علیه السلام جعل التمام موجبا للجنة فکیف 
یوجب العقاب ترک الزيادة مع آن ما دونه و هو التمام پوجب الجنة, و علی 
هذا فتکون الزيادة غیر مکلف بها فلم تکن داخلة فی اصل حقيقة الایمان 
لأْنه مکلف به بالنص و الاجماع, فیکون من الکمال, فظهر بذلک کون 
الحدیث دلیلا علی عدم ۱ لا لا دلیلا علی 
قبولهما, و هذا استخراج لم نسبق الیه, 0 

علی آن هذا الحدیت لو قطعنا النظر عما ذکرنا و حملناه علی ظاهره لکان 


معارضا مایق من حدست حبرتل لس صلین لاه مرو آله و شام خی 
سالة عن الایمان»فعال: آن تقم,بالله و وساه و البوم الاخن. آق تدق 
بذلک, و فدل علی آن 
حقیقته تتم بما آجابه بالقیاس |لي کل مکلف آما للنبی صلی الله علیه و آله 
قآ قا هب سا سب س‌ ساله آما آعنیی فا یه ین ایح 
بینهما حینتذ حمل ما فی حدیت الجوارح من الزيادة عن ذلی علی مرتبة 
الکمال بیناه سابقا. 

وهیهنا بحت: ۵ هه آن خقيقة الایمان:لما کانت من الامهر الاغتباربه للشاوغ 
کان تحدیدها انما هو بجعل الشارع و تقریره لها, فلا یعلم حینتذ مقداره و 
حقیقته الا منه, و حیث رآینا ما وصل اٍلینا من خطاباته تعالی غیر قاطع فی 
الولا له علض عفن فیس محضوحی من آنواغ ای الاسال یت سر 
الکل.قی التکلیی:به من‌غیر تعاوت ین کوی الادراک و ضعیقه: .بل زا یاه 
متفاوته فی الدلالة علی ذلک بعلم ذلک من تتبع آیات الکتاب العزیز و السته 
المطهرة و قد سبق نبذة من ذلک و لا یجوز الاختلاف فی خطاباته, و لا آن 
یکلف عباده بأمر لا ببینبلهم مراده تعالی مته, لاستحالة تکلیف ما لا بطاق و 
|خلاله باللطف و رأینا الأاکثر ورودا فی کتابه بذلک الأْمر بالاعتقاد القلبی من 
تا ی ی 
تکون-مراده .شته مطلق الاعتفاد العلمت تقوای کان»غلم الطمانیة اد غلم 
اليقین آو حق اليقین آو عین الیقین فتکون حقيقة واحدة و هو الاذعان 
الفلش,:و الاعتفاه العلفیره اتعامت بالزیادم ه التشضان: انما هه فی افراد 
تاه ستضا نیا فلا یکین داخا ی الحفیعه الهد رز مها 
ورد مما ظاهره الاختلاف قی الدلالة علی مراد الشارع منه یمکن تنزیله 
علی تفاوت الاأفراد المذکورة کعلم الطمانينة و علم الیقین و غیرهما فیکون 
کل واجد.:متها مرادا ه کاضا فق امتال امر الشارع. 

هداهو ااضاشست لسهولة النکلت و الا طفانت المکافیی فین ااو راک 
کما 


لا بر ای عون الخظت مین السکه بامان اکن اروالش انش ۱۳ 
پتیسر لأنفسهم الاتصاف بالعلم الذی لا یقبل تشکیک المشکک, فان علم 
الطمانينة متیسر لکل واحد. و علی هذا فیکون ما تشعر النفس به من 
الازدیاد فی التصدیق و الاطمئنان عند ما تشاهده هن برهان و عیان: انما 
هو انتقال فی آفراد تلک الحقيقة و تبدل واحد بآخر, و الحقيقة واحدخ. 

لا یقال: آفراد الحقيقة الواحدة لا تنافی الاجتماع فی القوة العاقلة فان 
آفراد الحیوان و الانسان یصلح اجتماعها فی القوة العاقلة و ما نحن فیه 
نی کدی [د سکن انصات السصول نی علم الطمانيته عم آلیقین 
فی حالة واحدخ لتضادهما و بهذا یزول الاول بتحصول النانی فلا یکون ما 
ذکرت آفراد حقيفة واحدة بل حقائق. 

قلت: لا نسلم آن آفراد کل حقيقة یصح اجتماعها فی الحصول عند القوة 
العافله بل قد لا بضه لک لها شا من التضاد کفا.فی النیاض و ادا 
فانها فردان لحقيقة واحدة هی اللون مع عدم صحة اجتماعهما فی محل 
واحد لا خارجا و لا ذهنا. بقی هیهنا شیء و هو آنه لا ریب فی تحقق الایمان 
الشرعی 9 اتخارق التانت عم ان له الستصی مه عض الحاعات, و 
قارف بعض المنهیات عند من یکتفی فی حصول الایمان باذعان الجنان, و 
اذا کان الأْمر کذلک فلا معنی للنراع عند هولاء فی آن حقيقة الایمان 1 
تقبل الزيادة و النقصان, اذ لو قبلت شیثا منهما لم تکن واحدة بل متعددة, 
لان القابل غیر المقبول, و العارض غیر المعروض فان دخل الزائد فی 
قفوم الخقیفه»بحیت صان. دانتا لها عددت و یدلت, و عا لاف ادا عردح 
عنها فلا تکون واحدة, و قد فرضناها کذلکی, هذا خلف. و ان لم یدخل و لم 
یخرج شیء منهما کانت واحدة من غیر نقصان و زيادة فیها بل هماأ راجعان 
ال الکسا لعج رید 


و حیتتذ فیبقی محل النزاع هل بقبل کما لها الزيادة و النقصان, و نت خبیر 
ار ها ی ای ی ی ان وا 
التزاغ [نجا بتمتفی علی قول من:جغل الطاعاث من الایمان: 

و افول الذی یقتضیه النظر نها بتمشی علی قولهم آیضا, لک از ها 
9 فی الایمان من الطاعات اما آن پریدوا| به توقف حصول الایمان 
ها و علی الأول یلزم کون حقیقته 
مادم فاد نک فرضا ی الظاغات‌ سره من الاسای م لت الا 
پاک با بح ان مت نلک اطعا ها ی ی مار 
علیه خارجا فتکون واحدة علی التقدیرین, فلیس الزيادة و النقصان الا فی 
الکمال علیت حضع الاق لماوع آلله امه 
و قال شارح المقاصد: ظاهر الکتاب و السنة و هو مذهب الأشاعرة و 
الخضرله. و المحکی عن الشافعی و کنر .من العلماء: آن الامان بزید. و 
ینقص, و عند آبی حنيفة و آصحابه و کثیر من العلماء و هو اختیار [مام 
الحرمین آنه لا یزید و لا بنقص لأنه اسم للتصدیق البالغ حد الجزم و الاذعان 
و لا یتصور فیه الزيادة و النقصان, و المصدق |ذا ضم الطاعات الیه و 
ارتکت العاصی تفه الم لت خر اصا ماماشافت ۱ کان آستا 
للظاعات. المتقاسه قلد و کرو لمدا فال الامام الرازی عکت ان هدا 
الخلاف فرع تفسیر الأیمان, فان قلنا: هو التصدیق فلا یتفاوت, و ان قلنا هو 
الأعمال فمتفاوت. 
ففال .هام الحرفیفه ادا مایا الانعان کی التشدیه ها تخل عضدزه: 
تضویفا کها لا فصل علم علماومن حصله‌هلی الطاعه سرا و علنا و قد 
مال الیه القلانسی فلا یبعد اطلاق القول بأنه یزید بالطاعة مت 
با لمعصه هافر فدارتم قال ملفال آن بقول لاتشام ان اتصو 
لا یتفاوت بل یتفاوت قوة و ضعفا کما فی التصدیق 


بطلوع الشمس و التصدیق تحذوت: اغالش اند آها تفس" الاغقاد القایز: 
التفا وت آمسفینیت یه اه و کتره که کی التصدیی 7 2 
الملاحظ لبعض التفاصیل و آکثر, فان ذلک من الایمان لکونه تصدیقا بما جاء 
ب2 الست‌صلی الله له هو شا اما فما غلی اخمال و قفا قیوا 
عله فص 

لا بقال: الواختب تضدیق. یلم عد این هو لا سفاوتم لان. التفاوت. لا 
یتصور الا باحتمال النقیض. 

نا نقول: الیقین من باب العلم و المعرفة, و قد سبق آنه غیر التصدیق, و 
لو سلم اه التصدیق و آن المراد به ما یبلغ حجد الاذعان و القبول و ِ 
علیه المعنی المسمی بگرویدن لیکون تصدیقا قطعا فلا نسلم آنه لا یقبل 
التعا ومیل للفیت مرانت من احلی نات ای اخفن. النظربات ره کمن 
التفاوت راجعا اٍلی مجرد الجلاء و الخفاء غیر مسلم بل عند الحصول و زوال 
التردد التفاوت بحاله, و کفاک قول الخلیل:" و لکنْ لِبَطمَيْنّ قَلیی" و عن 
علی علیه السلام ی 

علی آن لول بان آلمتر فی حق الکل هو لین و آن لیس للطن القالب 
الذی لا بخطر معه النقیض بالبال حکم الیقین محل نظر. 

احتج القائلون بالزيادة و النقصان بالعقل و النقل آما العقل فلانه لو لم 
یتفاوت لکان یمان آحاد الأْمة بل المنهمک فی الفسق مساویا لتصدیق 
الأنبیاء و اللازم باطل قطعا و آما النقل 0 النصوص الواردة فی_هذا 
المعنی, قال الله:" و اذا لت عَليهم آيائة رادئهم اپمانا"" لِیرداوا ایمانا جع 
فا و برداد 2 آمئوا ایمانا"" و ما ِ الا ایا ر تسیا ۶۱ 


2 


آلذین 2 قزامع (نمانا وعن 


انز عمر فا با وصول الله ان الامان رنه مهن و ال مر تبون 
یدخل صاحبه الجنة و ینقص حتی یدخل صاحبه النار. 

۳ آخت بوجوه. الأول: آن المراد الزيادة سب الدوام و الثبات و کثرة 
الایمان‌تو الشاعات ها ها فال آفاه الحذمسین: التیی‌ضای الله علیه-ه اله 
ی 
الشکوی: نو التصویق بعرض: لا بقی. قیقع للنبی فتوالیا بو آغتره «غلی 
الفترات, فثبت للنبی صلی الله علیه و آله و سلم آعداد من الایمان لا یثبت 
لغیره:(۷ بعضهام فیکون انماند اکتر, قالزيادة بهدا الععنی ضما لا نزاع فیه. 

و ما یقال: فرن: آن حصول المثل بعد انعدام الشیء لا یکون زيادة, مدفوع 
71 المراد زيادة اعداد حصلت و عدم البقاء لا بنافی ذلک. ۱ 
التانی: آق المراد الزیاده پکسب. ریاده الفقمن بهه و الصعایت کانوا آمتوا 
فی الجملة و کان یأتی فرض بعد فرض, و کانوا یوُمنون بکل فرض خاص, و 
ایا یا ای ای فا ۱ فا ار ما 
الناس متفاوتون فی ملاحظة التفاصیل کثرة و قلة, فیتفاوت ایمانهم زيادة و 
فعض او لا تفن واک قص السه ضل االه عا و ال و سم علی. یا 


بنوهم. 

الثالت: آن المراد زيادة ثمرته و اٍشراق نوره فی القلب فانه یزید بالطاعات 
و ینقص بالمعاصی, و هذا مما لا خفاء فیه, و هذه الوجوه جيدة فی التاویل 
لو ثبت لهم آن التصدیق فی نفسه لا یقبل التفاوت و الکلام فیه, انتهی. 

و الحق ان الایمان یقبل الزيادة و النقصان. سواء کانت الأعمال آجزاءه 1 
۳۳ آو آثاره الدالة علیه, فان التصدیق القلیی. با -تفنی فسر لا ریب 
آنه یزید, و کلما ازدادت آثاره علی الأعضاء و الجوارح فهی کثرة و قلة تدل 
یضرا نب الویمان زيادة و نقصاناء 1 فان کل 
قوی الایمان 


ک ‌ِ ۳ بت 1 ۳ ره هو ۳ - ۳9۳ 0 ءور 0 ۱ - لاس 
1 عَلی بن ابراهیم غَن اییه عن بکر بن ضالح عَن القاسم بن برید قال تا 
ید ات 0 اس 1 
ابو عمرو الرْیبُری عَن ابی عَبد الله ع قال قلث له اِنّ للاٍیمار 


اه 
لذلک فی الاخبار انشاء الله تعالی. 


باب ال 





: ضعیف, و تتمة من الحدیث الکبیر المذکور فی الباب السابق. 
" ۱ " آی ذدو درجات ۳ نفسه باعتبار اضافة الدرجات و قیل : الدرجات 
تب الترفیات و المازل ضراتت: النترات: و ان ار ال شوه 
۳ فاجدا اطلغ. علهما الافظان ساعبارت" ان, اللة شنق" علی تاه 
السعیل امه سم علی-ضاع الفعل, المجویل: ای ق کر ات » 
قدره بینهم فی الایمان و ندبهم الیه کما یسابق بر بین الخیل بوم الرهان, و 
الخیل جماعة الأفراس لا واحد له, و قیل: 
واحده خائل لأنه یختال و جمعه آخیال و خیول, و یطلق الخیل علی 
الفرسان, آیضا و المراهنة و الرهان بالکسر المسابقة علی الخیل, و کاّنه 
فلید. الساام تفه میم الحیام بالفضفار دبا رهاع تالفرسان: ه یداه 
تالختول: و الفلم الدق سین البه صففی مذانب الانمان, .ده الشیق الدی 
پراهن علیه الجنة؛ قمتهم من سبق الکل و بلغ العاية ۳۹ الله صلی 
الله علیه و آله و سلم, و منهم من تأخر عن الکل, و منهم من 


۳0 ۱۳ ق و 9 ۶ .۱ | +- 

جرک ول بو افو و آوایرها ماو له نکن شا ای یمان قمت 

5۹ ۳۳ عِ هد ِ- ۳ انح کفتم ی تس ۰ 

017 اس ۳ لا 7 و هم ادا لم یک 
۵ ط جق اجر هد الامة اولها نعم و موهم ‏ 


بقی فی وسط المیدان و منازلهم بحسب العقائد و الاعمال کما و کیفا لا 
یتناهی. 

قوله علیه السلام: فجعل کل امر ۶ منهم, آی آعطاه ما یستحقه من الکرافة 
و الأجر و الذکر الجمیل, قیل فی الاقتصار بنفی النقص دون الزيادة ایماء 
الی جوازها من باب التفضل و ان لم پستحق. 

" و لا یتقدم" ای فی الفضل و الثواب" مسبوق" فی الایمان" سابقا" فیه و 
مفضول فی الکمالات و لأعمال الصالحة سابقا فیهما" تفاضل" استئناف 
ببانی" بذلک" آی بالسبق" آوائل هذه الا ۱ آی من تقدم ایمانه من 
الضخانة اواخر‌هاا .شتمم ام الاعم .هن الضحانه: ۵غیر‌هم اد ال انه علی 
التابعین, و التابعین 9 عیرهمی ۵ ظاهرم: الستی: الزمانی. اشعارا بان 
الغاصبین للخلافة و آن فرض منهم تحقق اسلام و عمل صالح فلا یجوز 
تقیفمم غلی آمیر. الهغمتین علبه الشلامرع مق کان. املهم آیهابا ی اشیفهد 
مع قطع النظر عن ساثر الکمالات و الفضائل التی استحق بها التقدیم. 

و یحتمل آن یکون المراد آعم یب و السبق بحسب الرتبة و 
کمال البقين, فالاکنرية بحسب الكمية لا الكيفية فانها تابعة للکمالات 
النفسانية و الحقائق الايمانية التی هی من الاأعمال القلبية لکنه بعید عن 
قوله: نعم, او علی قوله: للحق, و قوله: |ذا لم یکن اعادة للشرط السابق 
تاکیدا. 

او المعنی انه لو لم یکن للسبق الزمانی مدخل فی الفضل, للزم آن پجوز 
لحوق المتاخرین السابقین او تقدمهم علیهم مع عدم تحقق فضل فی اصل 
الایمان و شرائطه 


و مکملاته للسابقین علی اللاحقین. فاللحوق فی صورة المساواة, و التقدم 
فی ضو رخ اوه بان الاحشن علی یمان الشایعین: مه الحال ان لیشن 
کذلک. فان هم بالتهدم الزمانی فضاا علییمز. فالمزان بالفضل .ما هو غیر 
السبق الزمانی, و قوله: و لکن اضراب عن قوله: نعم و لتقدموهم" الخ". 

آو المراد بالدرجات ما هو باعتبار السبق الزمانی من الأولین و من بعضهم 
مقدمین علی الأولین آی مطلقاء لکن لیس کذلک بل ریما کان بعض الاأولین 
باعتار التشی افص هن, کنس من از خرتن و ان کانوا افل سنهم عمل باعتبار 
تقد مهم و سبفهم و صعوبة الایمان فی ذلک الزمان و بسبب آن لهم مدخلا 
عظیما فق آیجان الاخرین. 

۳ الحاصل آن المسابقة تکون بحسب الرتبة و الزمان فمن اجتمعا فیه 
کات الموفتن ضله‌ات الله غلیه فت الکامل‌هی الکما وی الا نف دعلین 
کل حال, و من انتفی عنه الأمران فهو الناقص المستحق للخذلان و الوبال, 
ادا تا ار ار فظاهر الخیر آن الشای رمانا افضل و اعلی درجه 
هن لاش ه فال سضر | : 

انعر مر هیا ااعدیت انس تال ,ات ال مان ی | تسه 
المبادرة الی اجابة الدعوق, الی الایمان. 

و هذا یحتمل عدة معان: آحدها: آن یکون المراد بالسبق السبق فی الذر و 
عند المیئاق کما مر آنه سثل رسول اللّه صلي الله علیه و آله و سلم بأی 
یه تفت ولو انم فا ای آول من قزر ری ان الاه آخذ مان 
النبیین و آشهدهم علی آنفسهم ‏ لست بریکم قالوا بلی, فکنت ول من 
اجاب: و علی هذا یکون المراد باوائل هذه الأمة و اواخرها اواتاما و اواخرها 
فی الاقرار و الاجابة هناک فالفضل للمتقدم فی قوله بلی, و المبادرة الی 


ص: ِ 
7 2 ۳ 1 ش یر م‌ ِ سِ ۳ ب ِِ هِ<_ گ 3 
بعضا عند الله لکان الاخژون بکترة العمل مُفَذمینَ الاوّلین و لِكِن آبی 
- لل 7 ۳ تشن 1 لل ۰ س 
ال ع2 و جل آن درک اخر درجات الایمقان أَعَلّا و یُقَحَم فیها من آأخْرّ اللة 
وچ لا گت ۳ 5 5 
او بوّخر فیها 


دلک, ثم المتقدم و المبادرة. 

و المعنی الثانی آن یکون المراد بالسبق السبق فی الشرف و الرتبة و 
العلم و الحکمة و زيادة العقل و البصيرة فی الدین, و وفور سهام الایمان 
الاتی ذکرها, و لا سیما الیقین کما یستفاد من الأخبار الاتية, و علی هذا یکون 
المراد بامال هذه الأْمة و آواخرها آوائلها و اواخرها فی مراتب الشرف و 
العقل و العلم, فالفضل للاعقل و الأعلم و الأجمع للکمالات, و هذا المعنی 
پرجع الی المعتین الاول لتلازمهها و وحده ما لقما.و اتجاد: فحضلهما.ء و الوخه 
فی آن الفضل للسابق علی هذین المعنیین ظاهر لا مرية فیه, و مما یدل 
علی ارادة هذین المعنیین الذین مرجعهما الی واحد, قوله علیه السلام: و لو 
لم یکن سوابق یفضل بها المومنون الي قوله: من قدم الله, و لا سیما قوله: 
آ الله آن تدرک:ت ]خر درجات الایمان آولها. 

قضه تاغل فی مه |لخدیت ایضا خق لام نظهر له اه الداد اشتاء: اه 
تعالی. 

و المعنی الثالث آن یکون المراد بالسبق الزمانی فی الدنیا عند دعوقة النبی 
صلی الله علیه و آله و سلم ایاهم اٍلی الایمان و علی هذا یکون المراد 
باوائل. هده الامق و آوآخر‌ها فی الاجابة للنبی صلی الله علیه.و اله.وسلم :و 
قبول الاسلام و التسلیم بالقلب و الانقیاد للتکالیف الشرعية طوعا, و یعرف 
الحکه قن سار الازمتة بالففايشد. 

وه فص الفمازق علی ها المی ان انش فن الاحایت للع دلیلن 
علی زيادة البصيرة و العقل و الشرف التی هی الفضيلة و الکمال. 

و المعنی الرابع آن یراد بالسبق السبق الزمانی عند بلوغ الدعوة فیعم 
الأزمنة المتأخرة عن زمن النبي صلی الله علیه و آله و سلم. 

و هذا المعنی یحتمل وجهین: آحدهما: آن یکون المراد بالأوائل و الأواخر ما 
ذکرناه آخیرا, و کذا السبب فی الفضل. و الاخر: آن بکهن المرادالامانل 
من 


کان زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم, و بالاأواخر من کان بعد ذلک, و 
یکون سبب فضل الأوائل صعوية قبول الاسلام و ترک ما نشأوا علیه فی 
تلک الزمن, و سهولته فیما بعد استقرار الأمر و ظهور الاسلام و انتشاره 
فی البلاد, مع آن الأوائل_ سبب لاهتداء الواخر اذ بهم و بلصر تهم استقر ما 
اسنتغر و قوی,ما قوق وبان ها استبان و الله المشعان. انلهی. 

قوله: آخبرتی. غما تذب الله. لها دل. کلامة علیه الشتنلام. سابقاً علین: آنه 
تعالی طلب منهم الاستباق الی الایمان سأله الراوی عن الأیات الدالة 
علیه." سابقوا ٍلی مَعْفْرَ" کذا فی سورة الحدید. و فی سورة آل عمران:" 
سارغوا الی مَعفرة من رَبْکم" " و کان مقتضی الجمع بین الایتین آن المراد 
بالمسارعة المسابقة, ی سارعوا مسابقین |لی سبب مغفرة من ریکم من 
لایمان و الأعمال الصالحة" و جَتَة" آی الی جنة" رها کقرْض السّماء و 
الاتض و فی ال عهران" عرسا ا السماواث چ الأض أعذت للفتقین". 

قال آلمحقق الأُردبیلی قدس سره: کنی بالعرض عن مطلق المقدار و هو 
متعارف؛ و نقل, علن ذلک الاشعار فی مجمع البیان او لانه لما علم آن 
فر رد ره ال هزم الظو هقی الخسا عم ان ظمولم. | بسا 
یکون اما اکثر او مثله 

و قال تا را تعفنم بالسعة علي طریق التمثیل 
لانه دون الطول, و عن اين عباس کسیع سماوات و سبع آرضین لو وصل 
بعضها ببعض, و ظاهر الاية وجوب المسارعة آو رجحانها الی الطاعة 
الفوجبة: لول تقی الحته: و اعظهما الاهان ناه و کین نله ام 
الّخر و الترقی الی مقاماتها العالیه. 

" أعدّث للذین مَئوا بالله و ژسْله" ظاهر هذه الّية و غیرها من الأیات 


266 ۳ 
الشایشون ولیک الْتتنون و فان و الّایشون اون من الهاجیت و 
الاتْصا 


2 





فالسواات ان الخته لوف الان کها تاره مالعا دای هسریم 
الشیخ المفید فی بعض رسائله و قال: ان الجنة مخلوقة مسکونة سکنتها 
الملائکة و ظاهر الایة آنها ۱ ۵ الظاهر ان القراد به آنه. یکون 
بعضها فی المساء و یکون البعض الأخر فوقها, آو یکون آبوابها فیها آو فوق 
الکل, و ما ذکره الحکماء غیر مسموع شرعا و هو ظاهر کما قیل آن النار 
تحت الأرض فتکون الاية دلیلا علی بطلان ما قالوه, انتهی. 
و قال البیضاوی: فیه دلالة علی آن الجنة مخلوقة و آنها خارجة عن هذا 
العالمره رسای العف رال اما عونت ماش اما 
نوم آلشنامه. 
" و قال: آی فی الواقعة" و السَايفُونَّ السَایفُونَ" قال البیضاوی: آی الذین 
سبقوا الی الایمان و الطاعة بعد ظهور الحق من غیر تلعثم و توان, آو 
سبقوا الی حيازة الفضائل و الکمالات آو الأنبیاء 2 تقتضها احل. الاصان 
هم الذین عرفت حالهم و عرفت ما لهم کقول ابی النجم:" و شعری 
شعری" آو الذین سبقوا |لي الجنة. 
ای تون فی جنَاتِ التّعیم" آی الذین قربت درجاتهم فی الجنة و 
اعلیت مراتبهم 
وا 1 فی التوبة" و السّایمون اون" فی المجمع آی السابقون الی 
الریهان و الی الطااسه اما مدحمم بالتسق ان السای الف ای نود 
غیره فیکون متبوعا ی فهو [مام فیه وداع له الی الخیر بسبقه 
الیه. و کذلک من سبق الی الشر یکون آسواً حالا لهذه العلة" من 
المهاجرین" الخین هاجروا من‌بکة الي المدیتةه: و الی الخنشه" ‏ الاتضار" 
ای من الاضار الرین 0 


حّل ت اولیاءه 5 قصهم خلی به بعض بعض فقال عز و جّل- تلک الرَسٌل 1 لا ٌ و هو 
علی بَعض مه و کل ری 


نظراءهم من اهل المدينة الی الاسلام, و قرا یعقوب و الانصر بالرفع فلم 
ن السابقین, و جعل السبق للمهاجرین خاصة" " و الذین ابو هم 
باحسان" ای بآفعال الخیر و الدخول فی الاسلام بعدهم و سلوک 29 
و پدخل فی ذلک من بعدهم اٍلی پوم القیامة" ریاد عهو روا 26 
5 اع هم جات تجری تحتها الائهاء خالدین فیها ابدا ذلک الفور العظیم" 
قال: و فی هذه الية دلالة علی فضل السابقین و مزيتهم علی غیرهم لما 
منوا بات لاله من الفت مها ضرع لاسام ار قله اعد کته 
العدو, و منها السبق |لی الایمان و الدعاء الیه, انتهی. 
و قال بعضهم: السابقون الولون من المهاجرین هم الذین صلوا الی 
القبلتین و شهدوا بدر| و آسلموا قبل الهجرة, و من الاأْنصار آهل بيعة العقبة 
الولی, و کانوا سبعة نفر, و آهل بيغة العقية. الثانية و کانوا سبعین: و قال 
بعض المخالفین: کلمة" من" للتبیین فیتناول المدح جمیع الصحابة. 
قوله علیه السلام:" ز ثم ذکر" کلمة ثم للتراخی بحسب المرتبة, از سورة 
البقرة نزلت قیل_ سورتي التوبة و الحدید" فقال الله عز و جل؛" " آی فی 
سورة البقرة" یلک الّْسَل" قبل: |شارة لی الجماعة المذکورة قصصها فی 
السورة آو المعلومة للرسول و جماعة الرسل و اللام للاستغراق. 
"رفصّلنا بَعَضَهَمّ علی بة ض" بان خصصناه بمنقبة لیست لغیره" منهْم من 
و و و قیل موسی و محمد صلی الله علیهما و 
الم کا وی ار 


ص: 268 


رَقع بَعَصَهُمْ وق بَعض رجات الی آخر الاية و قال و لَقَد فصَّلنا بَعَضَ 


الحيرة و فی الطور. و محمدا ليلة المعراج. حین کان قاب قوسین او ادنی 
و بینهما بون بعید, و فی المصاحف: و رفع بعضهم درجات. و لیس فیهما 
فوق بعض» , فالزيادة اما من الرواة ان النساخ اه علیه السلام زاده للبیان 
و التفسیر, و هدذه الزيادة هذکورة ,فی سورة الزخرف حیت قال:" تج 
قَسَفنا هم عیشت فی الحیاه التبا و فعنا بَعصَمَم فوّق ۱ 
فیحتمل آن یکون الزيادة للاشارة الی الایتین. قبل : و رفع بعضهم درجات 
بان فضله علی غیره من وجوه متعددة و بمراتب متباعدة و هو محمد صلی 
الل هی آله. ی له مان خص لدع العاهة هه اجه المتکانرم و 
المفخزات. الهستمره و الابات العترتبة المتفاقبه بتعافب الدهن و الفضائل 
الیلت ه اما لفات اضر مااضای لصوم سا نم کانه العلم آلسفین 
لهذا الوصف., المستغنی عن التعیین, و قیل: |براهیم خصصه بالخلة التی هی 
اعلق المرائی: ففیل: ادریس لقوله تعالی:" و رَقعناة مان و فبل: 
ولو العزم من الرسل, و یعد ذلک: یی ات و انا 
: دس و لو شاء ال ما ال الذین من دهد من تقد د ما سل 
نات و لک اختل| قمتهم من آهن و متهم من کقر و لو« شاء اللهٌّ ما 
افتتلوا و لِکنَ ال یف ما بر ی 

فقال ور ای " و لقَو فَصّلْنا" الخ. 
قال البیضاوی: آی بالفضائل النفسانية و التبری عن العلائق الجسمانية لا 
بکترة الأموال و الأتباع حتی داود فان شرفه بما آوحی الیه من الکتاب لا بما 
آفتی من الما و قیل: هو |شارة الی تفضیل رسول الله صلی الله علیه و 
آله و سلم لقوله:" آیْنا داود رَبُورا*" تنبیه علی وجه تفضیله و هو أنه خاتم 
الاشیاء ه امته کی لام المدلل اه ها کتت فت الووی‌سن آن الارض 
پرثها عبادی الصالحون 

مقال ای اس اس خی ای ای خر 
فقال, 


ص: 269 ی 
لین علي تقض و قال الط گنت قطن مهم علی تقص و للاحرة کت 
درجاتِ و أکبِرٌ تَفضیلا و قال هَمْ درجاث لد ال قال و یو تم کل زی فطل 
له و قال الذین آعلوا و هاجژوا و جاقذوا فی شیبل ال يلم و 
أنَفسهم اَغَظم ۲ 

اغوی اصاص ها فک هه با ال هه فی ما اه ی 
ای فی الرزق, و فی المجمع بان جعلتا بعضهم اغنیاء و بعضهم فقراء و 
بعضهم عبیدا و : چم آصحاء و بعضهم مرضی علی حسب ما علمناه من 


المصالح" و للاْخْرَةْ أَحبَرُْ رجات" آی درجاتها و مراتبها آعلی و آفضل, 
فینبفی آن یکون رعبتهم فیها و سعیهم لها اکثر. ۲ 

و فال" ای ی ال عمرای هد دحا و الق وا تالرجات 
لصا بينهم من التفاوت فی ( ۳ و العقاب. ۳۷ هم دوو درجات فقال: ۷ و5 


وال ۱ آی فی هود کار وه فص ل" ای فی دینه" فِصلهٌ" ای جز|ء 
فضله فی الدنیا و الاخرة, و یدل علین عدم ما المفضول. 

و قال" آی فی التوبة" و هاجژوا" ی الی الرسول و فارقوا الأوطان و 
ترکوا, الأقارب و الجیران؛ ئ طلبوا| مرضاتٍ الرحمن" جاهذوا فی سس 
الله باقوالهم" تصرفیا و انشییمم لها" اعطم: ورخه خدد الله" ای:اعلن 
رتبة و آکتر کرامة, من لم یستجمع هذه الصات آو من هل السقاية و 
العمارة عندکم, اذ قبلها" أً جقلثمُ سقاية الْحاغٌ وٍ عمارة المسشْجد الجرام 
کمن من بالله و الْوّم الأخر و جاقد فی سبیل له لا تون عم الله 5 
ال لا بهّدٍی مود الظالمین *. 
" و قال" آی, فی سورة 0 و قبل الایة:" لا چشتوی القَاعُون 
المَوْمنینِ عَیْر آولی الصَرَر و الْمْجاهِدون فی سییل الله یأموالهث و اسهم 


1 


قصّلّ اللهّ الَمجاهدین بأموالهم و أنفُسِهِمْ عَلی القاعدین دَرَجَةّ و کلا 


7 
۱ 


ص‌ 270 ن یف ی کر [ 9 3 ۳ ۳ 
درجةّ عند الله و قال فصّل اللهٌ المُجاهدین علی القاعدین اجرا عظیما 
وو ر 9 ور >1- شر 0ب 9 ۳ + _ ِ 9 
رجات هنة و مَعفره 5 حمَءة و قال لا یسشتوی مِنْکمٌ- من انقق من قبل | 

2-2 ص ‏ رد ۰ وم و ت أٍ -ن > 
و _قاتل اولیّک اعظم دَرجةٌ من الذین انفقوا من بَعذ و قاتلول و قال- برفع 
الق الذین أمَنُوا منم و الذین اوئوا العلم درجاتِ و قال ذلک بالهْم لابْصِيْهَم 
ظما و لا تَضَبٍ و لا مَحمَضَ: فی سیا 


وعَد اللَةٌ الحْسْنی و فَصّل اللَهٌ الْمُجاهدین عَلی القاعدین جرا عظیما" قال 
ی 

ای عضو لانیف ین ا وان الاسع ات اه 
معنی الاعطاء کانه قال؛ و عطاهم زیاده علی القاعدین آحرا عطیتا درجات 
منه و مغفرة و رحمة, کل واحد منها بدل من آجرا, ار رزای ستضیت 
درجات علی المصدر کقولک ضربته آسواطا و جرا علی الحال عنها, تقدمت 
علیها لأنها نکر" و مَفْْرَةَ و رَحَْة" علی المصدر باضمار فعلهماء و تتمة 
لایه" و کان ال عَقوراً زیم" ۱ 

و ال" ی فی سورة الحدید:" لا تشتوی ملک" قال البیضاوی: بیان 
۳ حثا علی تحری الأفضل منها بعد الحث علی الانفاق, و ذکر القتال 
للاستطراد, و قسم من انفق محذوف لوضوحه و دلالة ما بعده علیه, و الفتح 
فتح مکة اذ آعز الاسلام به و کثر آهله و قلت الحاجة الی المقاتلة و اللنفاق. 

تن ال ان ِ اا ام اه ۰ 
له الحستی و ال یما تقمَلون یی" ِِ 
"ال آیدفی سورخ المجادلة. ۵ و الایه هکذا:" ,يا با الذین آمَئوا ذا قیل 

لک و اذ 


اس 


کم تقسَخُوا فی, الْمَجالس قافسَخوا بَفْسَح اللَهْ لَکمْ و اذا قبل آیْشرّوا 
قالشژوا برقع ال" و التفسح 0 و اذا 7 
ی 


من 


۱ یمان 

جهاد آو ارتفعوا فی المجلس" بَرْفَع ال الذ ذین توا ملک" بالنصر و 

الذکر فی الدنیا و ايواتهم غرف الجنان فی الاخرة" و الذین أویُوا للم ۲ 
بر العلهاع عم اد " رجات" " بما جمعوا و ند مر رقم 
بالأئمة علیهم السلام. 


" و قال" آی فی سورة التوبة حبث قالم:" ما کان لاه العَدیتة و من هم 
من الأغراپ آن بتَحَلفُوا عَن شول الله, و لا ۲ 
ذلک, قیل: شارة الی ما دل علیه قوله: ما کان, من النهی عن التخلف | 


وجوب المتابعة ۳۹۳ سب ۳ لا ر یمد تخیر رطع ۱ 5 ۳ 


لا تخت" آی تعب" و لا مَمضَد" آی مجاعة فی شبیل ال 1۹ توت ی 

۰ مَوطناً" آی مکانا" تفیظ اکتا آی یغضبهم وطیه" تالون 
ک دود کالقتل و اسر و اهب" ا نت له به عقل صل ی الا 

ستوجیو التوات .و :دلی. ها تخت المشایفه ان الاه ۲ 9 


ک 


اه ۱۱ 


"و فال" آی فی المزمل:" و ما َو شیم من خر تجذوة ند له 
پمکن آن یکون عدم ذکر تتمة الکلام للاختصار. فان التتمة" هو حَیرا أَعْظَم 
آجر]" آی من الذی توّخرونه الی الوصية عند الموت. و خیرا تانی مفعولی 
تجدوه "روکد اه فصل او مت لت فراع هم شیر الم کما هرا 
قه الشت ان قالطا م الب فرلع: 

عند الله, تمام و قوله: هون ند وین خیرم وراه له آری و کوم 
للأاولی. 

" و من یعمل مثقال نت" الذرة هی النملة الصفيرة, آو الهباء المنبت فی 


ِ الایما ۰ ۱ ۱ 
باب دَررجاتِ الا تن أحْمَد بن آیی عَیّد ال عَن الَحسِن تن مَحْبُوب تن 

نس ی و جاور حمرد 7 ص ۳ بر" علله" ر - 5 
1 ءذة من | و ِِ 1 الله ع قال ان اللة عغز و جل وَصَع 
عمّارٍ بن ابی الاخوص عَن ایی ,عَبد 1 2 


0 ۰ ۰ 0 00 0 و 


: مجهول بمعاد و البر الاحسان الی نفسه و الی غیره و یطلق غالبا علی 
الاحسان بالوالدین و الاقربین و الاخوان من المومنین کما ورد من خالص 
الایمان البر بالاخوان. 

۵ الصدق هو العول یلاق مبطلی آنسا غلی خطاقه الیل اافنل. 
الاعقانی و علی فعل القلت. و الحرانم العطظایفن. هنن السرعیت » 
اه ای و 
ها وی مدرم ایا ات کر ای 
الطوسی (ره) فی آوصاف الأشراف. 

و اليقین الاعتقاد الجازم المطابق للواقع, و فی عرف الأخبار هو مرتبة من 
تن روا ای اه کی لیا میتی لا یا تا 
0 ی را 2۹ 
القرآن العزیز و هي علم اليقین و عین الیقین و حق اليقین کما قال تعالی:" 
لو تعلمقوت علم الیِقینِ لترون ولو رش لترونها غیْن الیِقین" و قا 
سبحانه: " و تیه ججیم ان هذا لَهُوَ حق ن. 


الوا لول سوه ارات سل کر امس انار وال لها مرو 
ای مرن اسب المشاهت و الغان کم رای لاد ها کر و 
تال ای ال کی کات ی مت الا ای اسان 
له چضر غییها کالدوه الستاح کی التار قای تما بارا و لست تاره 
فا ات فا ام ما 
ها ها ات ان فا الماان و ای تاه وم 
لا را نم اه فرل مق قی بر شا 

ایا هو سل و ای من ای ا شوه عا از 
تا 
صاات له کی اقا بو لو ما کی ی هام ده 
معرفة الله و رسوله و حججه و ما امر به و نهی عنه, و علم الشرائع و 
الاحگاهه الطال و الحرام الاو مسا 

ما اه اه الا ای اه ها ات 
التسلط و الترفع و الغلية. 
"کال ای فی ال تش ای فان لوا تایه 

ها تا ی اه ی با ای اما و 
لاستعدادات جتفاونه ب لم یکلف الله کل اقری الا علی, قدر قابلیته فلا 
مایا عن تلم و ااعمال دالاتا ی علی کل افره لا مسب طافه و 
که ما با ال اناد ی ان ی قر سا دس 
العقول فی الدنی. 
نعم للأْعلی آن ینقل الأدنی الی درجته بالتعلیم و التدریج و الرفق حتی یصل 
ال صته ای ان یا ای نا سا ان تا ال ی ان 
پیسعی و یتضرع 


[۱ 0 9 


الحدیت الثانی 


: مجهول. . 
و الحيرة پالکسر بلد کان قرب الكوفة, و آنا تأکید للضمیر المنصوب 
بعتنی, و تأکید المنصوب و المجرور بالمرفوع جائز و" جماعتة! ۲ عطف 
الضفیر ای الواه تیعنی, مع" معتمین" الظاهر آنه بالمتن, الموفلة,علی 
الأفعال و التفعیل, فی القاموس: العتمة- محرکة- ئلث الیل الأول 
غييوبة الشفق آو وقت صلاة العشاء 0 و اعتم و عتم سار فیها او آورد 
او ی ی 2 ی ان ان 
الغم و کانه تصحیف, و ربما یقرا مغتنمین من الغنيمة و هو تحریف, و الحائثر 


العکان ااحضاحتن 


فی 
علی 

بناء 

بعد 


وا 
تس 
۳ 
ما۱ 
۷ 
1 
۱ :ما 
۹ 
1 
9 
ِ 
سا 
ما بر 3 
هه 


به_ ] 3 1 و ِ 7 و ۶ ۵ |وج] . ]۶-۱ پ | مب ئ 
سرا مهم هْمٌ لا یقولوت ما تقول قال فقال یتوَلوْناً و لا یقولون ما تقولوت 
پم _ ک هِ 0 اس 2 زور + و ی _ ۵ ۳۹ 9 ِ هِ 
تبرء ون منم قال فلث تَعم قال فهو دا عندتا مَا عِندکم فیتبغی لا ال 
ص_ | ]- ات . 2 ] ] ۴۳4 ‌ِ ‌ داضت 
تبرا منک قال قلث لا جعلث فدا قال و هو دا عند الله ما لیس عندتا | 
یز رما رت و 1 ی ز اصت رو رو رح جر 1 
فتراة اطرتا قال فلت لا ع الله جعلث فدا ما تفعل قال قَتَوَلوَهم چ لا 
3 | مبیه | 7 ِ 3 ك پ ‏ و ]و وی ر وه - وه لَخ توح ی هو وه 
تبر؟وا منهم ان من المسلمین مي له سهم. و مهم من .5 منهم 
من له تلائة اسهم و مِنهْم مَن له ارْبِعة اسهم و مِنهْمْ من له حَمَسَء اسهم و 
وو ه ‏ و ]و ۶۹ ۵ و وه - و لخ رز 0 3 أ ۵ و 2 زر مه ٩‏ ء ه 2- 
مبهم من له سته اسهم و هبهم من له سبعه اسهم فلیس ینبغی آن ؛ 
- 91-2۶ 9 ‌ِ- 9 ِ 
صَاجِب السهّم علی ما عَلیه صاجِت السهّمین و لا اجب السهمین علی ما 
7 ۳ 1 ۳ 2 ‌- 7 
علیه ضاحت الثلائة و لا صاحجت الثلائة غعلی ما علیه ضاحت الازبعة و لا 
وج ۰ 9 2 2 ت ۳ حِِ رت و 
صاحت الارَبعة ۶ ما علیه ضاحب الحَمسة و لا اجب الحَمسة ۶ ما 


و البستان" و آنا بحال" آی بحال سوء من الضعف و الکلام" آنهم لا یقولون 
ما نقول" آی من مراتب فضائل الأئمة علیهم السلام و کمالاتهم و مراتب 
معرقة الله و دقائق مسائل القضاء و القدر و آمثال ذلک مما تختلف تکالیف 
العباد فیها بحسب افهامهم و استعداداتهم لا فی اصل المسائل الأَصولية, آو 
لاه میتی المسانن: آلفروعه و ای اهر و آما اه اوه 
آدعية الصلاة و غیرها من المستحبات کما قیل فهو فی غاية البعد و ان کان 
پوافقه التمثیل المذکور فی آخر الخبر" پتولونا و لا یقولون" الخ, استفهام 
علی الانکار. 

یو را اه اخیس اتععا ییامام و اافلاق وال ما بسن 
رین ایا اطتا ای اسان مات در 
درجة ار 
قوله: ما نفعل؟ لما فهم من کلامه علیه السلام نفی التبري تردد فی آنه هل 
یلزمه التولی آو عدم ازتکاب نشیء من آلامزین فان نفی. ادها لا پستلزم 
توت الاشر ان سمل ضاعب الشمم علی ما غایه ضاختت آلممیی ای 
یقاس حاله بحاله و یتوقع 


منه ما یتوقع من الثانی من الفهم و المعرفة و العمل " و زینه له" آی حسن 
الاسلام فی نظره" " فأْتاه سحیرا" هو تصغیر السحر و هو سدس آخر اللیل أو 
ساعة آخر الیل و قیل: قبیل الصبح, و التصغیر لبیان آنه کان قریبا من 
الصبح آو بعیدا منه" و مر پنا" آی معنا" مر وه ال نسح ما 
شاء الله" آی کثیر|" حتی آصبحا" آی دخلا فی الصباح. و المراد الاسفار و 

انتشار ضوء النهار و ظهور الحمرة فی الأْفق. 

قال فی المفردات: الصبح و الصباح اول النهار و هو وقت ما آجمر الأفق 
بحاجب الشمس. 

قوله: و آقل من آوله, آی مما انتظرت بعد الفجر لصلاة الظهر" آدخله فی 
شیء" آی من الاسلام صار سببا لخروجه من الاسلام راسا آو المراد 
بالشیء الکفر آی آدخله بجهله فی الکفر الذی آخرجه منه" ] و قال ادخله 
فی: من ها ای القمل الشتند و امه من.مل هد[ آی هذا الدین 
القویم. 


اشارة 


اي هذا باب آخر یمکن عده من الباب الاأّول و نما جعله بابا آخر لأن الباب 
الأول کان مبنیا علی قسمة الایمان بسبعة ام و آخبار هذا] الباب مبنية 
علی آکثر آو آقل آو عبر فی آخبار الباب السابق بالسهام. و فی آخبار هذا 
الباب با حراعو. الدرعانده الضار له و علین آلهدیرنن لا شافی بشهنا اه 
تما کان ده فرجات الاتمان ,و ار له قفاوت تارج حست: الاعلای الحشتد 
کثرة و قلة و شدة و ضعفا,؛ و تارة بحسب الاعتقادات الحقة قوة و ضعفا کلا 
و بعضاء و تارة بحسب الاعمال الصالحة کثرة و قلة, خالصة و مشوبة, و لا 
اس ات اضر و اف ی ای تا مه 
لأنواع و الی الأصناف. 


: مجهول. 

" لم یلم آحد آحدا" آی فی عدم فهم الدقائق و القصور عن بعض المعارف 
آو فی عدم اکتساب الفضائل و الاخلاق الحسنة, و ترک الاتیان بالنوافل و 
المستحبات و الا فکیف بستقیم عدم الملامة علی ترک الفرائض و الواجبات 
فعل الکناتر و المخرمات و کومر ان الله‌فعالن. لا تکاف, لاس زا فقو 
وسعهم و لیسوا بمجبورین فی فعل المعاصی و لا فی ترک الواجبات لکن 
یمکن آن لا یکون فی وسع بعضهم معرفة دقائق الأمور 


ار قجقل الْحْرْء عسْرة آغشارِ نم قسمة ین الحَلّق قَجقلِ فی رَجْلِ 
ء و 2 لا ۳ 1 


غشر جُرء و فی آخر سر جُرْء حتی بلح به جُرْءا تافا و فی آخر جَرّءا و 


و غوامض الاسرار فلم یکلفوا بها, و کذا عن تحصیل بعض مراتب الاخلاص و 
الیقین و غیرها من المکارم, فلیسوا بملومین بترکها, فالتکالیف بالنسبة الی 
العباد مختلفة بحسب اختلاف قابلياتهم و استعداداتهم, و لا یستحق من لم 
یکن قابلا لمرتبة من المراتب المذکورة آن یلام لم لا تفهم هذا المعنی و لم 
تفعل الصلاة کما کان آمیر الق شین علیه السلام یفعله مثلاء و هکذا قوله 
علیه السلام: بلغ بها, کانه جعل کل جزء من السهام السبعة ۳ سبعة. 
قوله علیه السلام: فجعل الجزء عشرة آعشار, کان هذا للتأکید و التوضیح, و 
رفع توهم آن المراد جعل کل جزء عشرا من مرتبة فوقه, فیصیر المجموع 
آربعمائة_ و تسعین عشرا" حتی بلغ به" الباء للتعدية و الضمیر راجع الی 
الایمان, و الی الرجل المطلق المفهوم من رجل لا ٍلي الرجل المذکور و لا 
الی آخر لاختلال المعتی ههدا آظهر لقوله: عتی بلغ بارقعمم الا تین جرعر 
ی شن الفابلية او قابلیه عشتر جزء من الایمانه.هکدا فین امن 


الحدیت الثانی 


و القر اظیفتی: ایهم الفراظیتن" قضر ات کانت غليه. السام.عد کل 


لتعه 


و آربعین جزء| من السابق درجة, او هذه الدرجات لبعض مراتب الایمان لا 
لکلها, و قیل: بجون اب اد‌بالهان سا التصییه آق الکامل الغر کب مه و 
فاعم" لد علی‌هاه ایو ممته باب ساب الما عم ده وی * 
فن "افیف و لمیر واحع آان الم الضففاه بالفته فالکشسن اسه 
مکان, ۳ آلة و هی الدرجة, و فی المصباح المرقي و المرتقی موضع 
الرقی, و المرقاة مثله, و یجوز فیها فتح المیم علی آنه موضع الارتقاءء و 

یجوز الکسر تشییا باسم_ الالة اهر و آنکر آبو عیید کیت اتهی * 
الکمال" فلا تسقط" آی من الایمان اه ات رکه الاعتبار" من هو دونک؛ " آی 
آسفل منک بدرجة آو آکثر فارفعه الیک. 

فان قلت: کیف یرفعه [لیه مع آنه لا بطیقه کما مر فی الخبر السابق؟ 
قلت: یمکن آن تکون الدرجات المذکورة فی الخبر السابق درجات 
القابلیات و الاستعدادات و لذا نسبها ٍلی أصل الخلق, و الدرجات المذکورة 
فی هذا الخبر درجات الفعلية و التحقق فیمکن آن یکون رجلان فی درجة 
واحدة من القابلية قسعی آحدهما و حصل ما کان قبلا له و الأخر لم پسع, 7 
بقی فی درجة آسفل منه فلو کلفه آن يفهم دفعة ما فهمه فی آزمنة 
متطاوله. بخسز: الامز . علیة :بل بضیر شا لضلالته ور خرتم: بل شفی. آن 
یرفق به و یکلمه تدریجا حتی یبلغ |ٍلی تلک الدرجة, کما آن الکاتب الجید 
الخط |ذا کلف آمیا لم یکتب قط آن یکتب مثله فی یوم آو شهر آو سنة 
لکان:تکلیقا لما لایظاق بل بجب آن بر قیه تدزیجا عتی بصل الی مرتبته, ۵ 
کذا فی المراتب العقلية من 


ی >س- ِ 7 و ۶۱ مسر م2 ۱۵ ح ]مي- 1 ۱ ] تب 
فوقک و ادا رایت مَن هو شقل من يدَرَجَة فارفعة الیک برفق و لا تحملنَ 
۳۹9 و رن ِِ 5 ت >[ 2ه ی 
علیه ما لا بطیق فتکسره- فان مَنْ کسر مَومنا فعلیه جَبرَه 
ُحمَد تن یی عَن أحْمَد بن مُحَمَد بن عیسی عَن مَحقّد بُن ستان عَنِ 
صر ‏ ۴ وی ۱ لَ 9 1 جر 2 
ابن مُسکان عَن سیر قال قال لی ابو جعفر ع ان المَوّمنین غعلی متاز 
نس - ان ص- 2 0 اس شم ث 3 کس 
مِنهَمْ علی واجدة و مِنهّمْ علی انتتین و مِنهَم علی ثلاث و مهم علی ازیع و 
هو هو -1 ۰ وه 12 وه 12 ره هو جعه مب بو اء 2] 
مهم غلي حمّس و مهم غلی سث و مهم کت علی 
ای ۳ م6 بت ‌ 0 ِ ۳ ض 
جب الَاحدة پنتین 2 یف و علی صاجب التَنتین تلائا لمْ 5 علی 


منها الی غوامضها فلا ینکسر و لا بتحیر. ۱ 
و یمکن آن تحمل القدرة المذکورة فی الخبر السابق علی الوسع ای 
الامکان بسهولة فلا ینافی المذکور فی هذا الخبر و لکن الاول اظهر. 

نه لما لم یکن معلوما لصاحب الدرجة العلیا عدم قابلية 
۱ فلی بل ریما یظن انه قابل للترقی فهو مامور بهذا رجاء 
لتحقق مظنونه و لا یخفی ما فیه" فتکسره" ای تکسر ایمانه و تضله لانه 
پرفع یده عما هو فیه, و لا یصل الی الدرجة الاخری فیتحیر فی دینه او 
یکلفه من الطاعات ما لا یطیقها فیسوء ظنه بما کان یعمله فیترکهما جمیعا 
" فعلیه جبره" ای یجب علیه جبره و ربما لا ینجبر و پلزمه اصلاح ما افسد 
من ایمانه و ریما لم ینصلح. 


الحدیث الثالث 


تصش لاسمین و المراد المتا رل الدرحات, 


خمد یو و عَی ضاجب الحَفُس سنا مه یِقَو و علی ضاجب السَت 
سِبعاً لمْ یِقَوَ و علی هذه الدْرَجَات ۱ 
4 علغ قن علی تن العکم گن فعقد تن ستان غن الطاج تن 2 عَن آبی 
یو الله ع:فال ها انش و الاء سرا سکم فن ض [ الغومنین َقطلة 
اتصل بن بعس وه هم کر صلاء من تقص و بقضهع القذ تضرا من تقضص 
هی الذرجاث 


حوله علبه. السلات ۵ علی فده الدرحات: کاق الفتی و علی هو القیانن 
الدرجات التی تنقسم هذه المنازل الیها فان کلا منها ینقسم الی سبعین 
درجة کما مر فی الخبر الأأول, و قیل: آی بقية الدرجات |لی العشر المذکور 
فی الخبر الثانی, آو المراد بالدرجات المنازل آی علی هذا الوجه الذی ذکرنا 
تنقسم الدرجات فیکون تأکیدا و الأول آظهر. 


تست اناد 


: کالسابق. . , 

" انفذ بصرا" ای بصيرة کما فی بعض النسخ یعنی فهما و فطانة" و هی 
الدرجات ان:درحات اسان کل متهم علن «رخد مته فلا یروا متهم و ز 
تخرحوهم غرم الریمان. ام هن الفرجات: التی «کر‌ها الله.فی فوله" .هم 
رجات عِند الله" و غیره. 


باب نسبة الاسلام 


۰ مرکوع. ۱ 
۱ لانسبن الاسلام نسرة" یقال نسبت الرجل کنصرت. و قیل: و کضربت ای 
ذکرت نسبته, و المراد بیان الاسلام و الکشف التام عن معناه قیل: لما کان 
تیه کنیع الی .شیع مضه آمرمره حاله فا بفول هو النت اضالی ها علی 
الایضاح من باب ذکر الملزوم و ارادة اللازم. 

و آقول: کان المراد بالاسلام هنا المعنی الاخلاص منه المرادف للایمان کما 
یومی الیه قوله: آن المومن لم یاخذ دینه عن رایه, و قوله: آن المومن یری 
تعیته نی خعله» م ساصل. الغیر انا نام هه التسلیعر ه الاتیاوی و تاد 
التام لا یکون الا بالیقین؛ و اليقین هو التصدیق الجازم و الاذعان الکامل 
بالاصول المسه آم تضندیی الله و رتوله و الانمه المد امه نا لتضندیق, 7 
یظهر آو لایفید الا بالاقرار الظاهری, و الاقرار التام لا یکون و لا یظهر الا 
بالعمل بالجوارح فان الأعمال شهود الایمان کما مر, و العمل الذی هو 
شاهد الایمان هو آداء ما کلف الله تعالی به لا اختراع الاعمال ابخاغها کوا 
تفعله المبتدعة. ۱ ۱ ۱ 

و الأداء اسم المصدر الذی هو التدية و بحتمل آن یکون المراد بالأداء تأدیته 


وتا ۵ 


تا ِ ۳ 

من لم تاذ دنه عن رای و تن آناه من ره فده ان امن ری 
یِقیتَة فی غَمَله 5 لاف یْرّی انکاژه فی عمله قوٍ الذی تون بیدو ما 
عرفوا أَمُرَهم فاغتبرّوا انکار 

و ایصاله الی غيره, ذ فیدل علی آن التعلیم ینبغی آن یکون بعد العمل و آنه 


من لوازم الایمان. فظهر آن الحمل فی بعضها حقیقی و فی بعضها مجازی. 
و قیل: آشار علیه السلام الی آن الاسلام و هو دین الله الذی آشار الیه جل 
شانه بقوله: ۳ ان الذین عفد ال الارَلام" یتوقف حصوله علی سنة اوه 
العبارة لا تخلو من لطف و هو آنه جعل التصدیق الذی هو الایمان الخالصس 
الحقیفین بین نلانه. وتلانق: و اشترای اللاته التی فبله في آنها من حفتضیانه 
و آساب حصولهه و اشترای التلابة التی فده فی آنها من لوازعه و از و 
ثمراته, و بالجملة جعل التصدیق الذی هو الایمان وسطا و جعل اول تس 
تما بت الاگران به, ثم العیل بالجوارح, ,نخ آداغها افترهن اللة بهء آنتهی: 

" ان المومن لم یأخذ دینه عن رآیه" کانه بیان لما بین سابقا و قرره من آن 
الاسلام لا یکون الا بالتسلیم لائمة الهدی و الانقیاد لهم فیما آمروا به و هو 
عنه و آنه ایکون دی( تضدیی الب و الانمه علبیم ااسلام و ال قراز 
ضدر عنهم و آداع الاعمال علی تفج ما بتوه ان الایمان: لیفن, آمرا ِ 
اختراعه بالرآی و النظر, بل لا بد من الأأخذ عمن یودی عن الله. 

"قالمفخنت بزی" علی نباء الفجهول. او الفعلوم هنن بات الاففال" فتته 
بالرقم ای الصت ون ولد" | 
مأخوذا من الأراء و المقاییس الباطلة, و الکافر بعکس ذلک" ما عرفوا" ی 
المخالفون آو المتافتون" آمرهم" ی آموز دینهم فروعا و أضولا فضلوا و 
آضاها اعد اتباتهم آخمد 


24« ۲ 
الکافرین المَتافقین باعمالهمْ الِحَبيتَة 


موی و اخس اعام م ایا کار الکامرن ورام ی رال 
الخبیثة" المخالفة لمحکمات الکتاب و السنة المبتنية علی آرائهم الفاسدة و 
(لمعالفون داین‌فی ول آوفی الانی بل فنهما خفرره. 

افو رفی لد الزست: ری امه فی‌تمم ال تخوس ها 
ای ی رال ع سا ای ای ایا کت ی 
ا لام هو ال لشیم فوالمین: و لمین محاتصدیی . والتصدیی 
هو الاقرار, و الاقرار هو 7 
وال ایا ها ال ی هه تست 
اس الاسلام و مان ات 
جافل فی‌مقوم هن الاتظه ۱۱ ری مفل کل واحده من اللفظات قانته 
مقام الأخری فی افادة کما تقال : اللیت هو الاسد و الاسد هو 
الشسرو .هو اد الجارت لا شید آن اللیت یکون با الجارت. آي آن 
اه اه ای 
اللیات لاسام رها السل‌تل علق ان الط ارام که 
ها را ای ی وا 
کیف یدل علی آن الاسلام هو الایمان؟ قلت: لأن کل من قال آن العمل 
داخل فی مسمی الاسلام قال ان الاسلام هو الایمان, فان قلت: لم یقل 
ما اه ال 
ره سر الافاد و الط باللس ان و هو علیه اسام لاسام کر 
ال ماک ار ول الا سل الا مار 
باللسان و رات الرکان الا ات اد بل سل ول و ار ان 
بعش ین افمال لوب بعضه من افعال الحوانج و القول ان ااسلام 
ان اه لس اه ینمی 
و قال ابن میثم: هذا قیاس مفصول مرکب من قیاسات طویت نتائجها و 


القیاس الاأول آن الاسلام هو اليقین, و الثانی آنه التصدیق, و الثالث آنه 
الاقرار, و الرابع آنه الأداء, و الخامس آنه العمل. 
آما المقدمة الأْولی فلن الاسلام هو الدخول فی الطاعة و یلزمه التسلیم 
لته ضدی اللارم علن ملز موجه طاهر: د آما السانته قلان التسایم الق انما 
یکون ممن تیقن استحقاق المطاع للتسلیم له فالیقین من لوازم التسلیم 
اب وی یت و ی یی ان وی 
رسوله من وجوب طاعته, فصدق علی الیقین 0 تصدیق له, و آما 
الرابعة فلان التصدیق, لله فی وحهب:ظاعته اقران مضدق اللف و آما 
الخامسة فلأن الاقرار و الاعتراف بوجوب آمر یستلزم آداء المقر المعترف 
لما آقر به, و کان اقراره آداء لازما؛ و السادسة ان اداء ما اعترف به لله 
هن الطاعة الواجبة لا یکون الا عملا. و بوول حاضل هذا الترتیب الی انتاج 
ان فلا ف اه لهس نضی اه امه هه کت الا مات 
۱[ 
و کان ما ذکرنا ات و اه وق و قال الکیدری (ره): الاسلام هو التسلیم 
یعنی الدین هو الانقیاد للحق و الاذعان له, و التسلیم هو اليقین آی صادر 
عنه و لازم له فکأنه هو من فرط تعلقه به, و التصدیق هو الاقرار آی اقرار 
الذهن و حکمه, و الاقرار هو الأداء آخفتییزم للاداء -م سید الشبة با ام اه 
فا ی 
علی ترکه, کان ذلک داعیا مقویا لداعیه علی فعله غاية التقوية, یعنی 

بو سم ام تن ا ید ان ی اس وی ال اکااض 
۳ سم الما لقع یه مزاع 
و قال الشهید الثانی رفع الله درجته فی رسالة حقائق الایمان بعد اٍیراد هذا 
الکلام من امیر العمی اند الشلام سا ها لفط الست -عره ها الکلام 

1 
مزتل 

الأْول: ما ۳ من هذه النسبة ؟ الثانی: ما المراد من هذا] المنسوب. 


اما الاول فقد ذکر بعض الشارحین ان هذه النسبة بالتعریف تیه تا 
تفای قرف اما با یل یط ی تققلترن 
لصا بلق اف فتمر اه السليم انم الیختهه هس سم مسا ۱ 
لیب الحی انا کون مس نش سوق مر سل لد واسفاف انسلیم و 
الیقین بأنه التصدیق آی التصدیق الجازم المطابق البرهانی, فذکر جنسه و 
نبه بذلک علی حده آو رسمه, و التصدیق بأنه الاقرار بالله و رسله و ما جاء 
ی اس 
خواصه, انتهی. 

آقول: هذا بناء علی آن المراد من الاسلام المعرف فی کلامه علیه السلام 
ما هو الاسلام حقيقة عند الله تعالي فی نفس الاأمر, آو الاسلام الکامل عند 
الله تعالی آیضا, و الا فلا بخفی آن الاسلام یکفی فی تحققه فی ظاهر 
الشرع الاقزار بالشهادتین:. سواء علم. من. المقر التضدیق بالله تغالی: و 
الدخول فی طاعته آم لا و ی 
و غیرها, فعلم آن الحکم بکون تعریف الاسلام بالتسلیم لله" الخ" تعریفا 
لفظیا |نما یتم علی المعنی الأول و هو الاسلام فی نفس الاأمر آو الکامل, و 
تشگ یال آن الفریی‌شمیمی هلک ان مرا لخد هو ای الا یاه 
و یادا فید التسلیم کون لله عالی وا لدخول فت طاعته. کان بیان 
للماهية التی اعتبرها الشارع اسلاما, فهو من قبیل ما ذکر جنسه و نبه علی 
حده او مه . ۱ 

و آقول آیضا: فی جعله الاقرار بالله تعالی" الخ" تعریف لفظ بلفظ آعرف 
۱ لأْن المراد من التصدیق المذکور هنا القلیی لا 
اللتغات حیت: فسره باته الخایم المطایق ال عم الافران. الخراد. .عته 
الاعتراف باللسان اذ هو المتبادر منه, و لذا جعله بعضهم قسیما للتصدیق 
فی تعریف الایمان حیث قال: هو 


التصدیق مع الاقرار و حینتئذ فیکون بین معنی اللفظین غاية المباينة, فکیف 
نکن تعریف افظ ملفظه اللهم لا ان راد من الافرار بالله خرسله ملق 
الاساده السام اس اسان لو یی موم لععارن و لا میا 
یه . 
و الذتنظهر لی.انه تعزنت:نلازم غرفیبه دلی: لانشن آذعن بالله ور شیاه 
و بیناتهم لا یکاد ینفک عن اظهار ذلک بلسانه فان الطبیعة جبلت علی اظهار 
مضمرات القلوب کما دل علیه قوله علیه السلام: ما 
و آظهره الله علی صفحات وجهه و فلتأت لسانه, و لما کان هذا الاقرار هنا 
مطلوبا للشارع مع کونه فی حکم ما هو من مقتضیات الطبيعة, نبه علیه 
السلام علی 5 التصدیق هو الاقرار مع ۳ طلبه حتی کان التصدیق غیر 
مقبول الا به آو غیر معلوم للناس الا به. 
و کذا افول فی جعله الاداع حاصد للاقرار فان خاصة الشیء لا پنفک عنه, و 
الأْداء قد ینفک عن الاقرار فان المراد من الأْداء هنا عمل الطاعات و الاقرار 
لا از مه: 
و یمکن الجواب بأنه علیه السلام آراد من الاقرار الکامل فکأنه لا بصیر 
کاملا حتی یردفه بالاأداء الذی هو العمل, و آما الثانی فقد علم من هذه 
النسبة الشارحة المنسوب آی المشروح هو الاسلام الکامل آو ما هو اسلام 
عند الله تعالی, بحیث لا یتحقق بدون الاسلام فی الظاهر, و علم آیضا آن 
هذا| الاسلام هو الایمان اما الکامل او ما لا یتحقق حفقيقة المطلوبة للشارع 
ق تفش ار لا شلک ات لا یی لا علی هت ی فال‌سان 
حقيقة الایمان هو تصدیق بالجنان و اقرار باللسان و عمل بالأرکان, و قد 
عرفت تزییف ذلک فیما تقدم و آن الحق عدم اعتبار جمیع ذلک فی اصل 
حقيقة الایمان, نعم هو معتبر فی کماله. 
و علی هذا فالمنسوب ان کان هو الاسلام الکامل کان الایمان و الاسلام 
الکاملان واحدا و آما الأصلیان فالظاهر اتحادهما آیضاء مع احتمال التفاوت 
بینهما, و ان کان 


9 


له عن آییه عن عَبّد اللّه پن القابیم عَن مد فیک ذن ند من عه آیی 
ند ال ع ال قال رَسول الله ص لاسام غزیان قلباسَة الحباء و ریتة 


هذا المنسوب ما اعتبره الشارع قی نفس الأمر اسلاما لا غیره لزم کون 
الأیمان ۷۹ من | لااسلام, و لزم ما تقدم من الانتتسان فیحصل من ذلک ان 
الاسلام اما مساو للایمان آو آخص, و آما عمومه فلم یظهر له من ذلک 
احتمال الا علی وجه بعید. فلیتأمل. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف بسندیه. ۲ 
"لاه عریان" شتم غلبه الساام الاساای رل سالحناء بناسمء یا ان 
اللباس. یستر الورات. و القبائخ الظاهره. فکذلک الخیاء بستر القبائح و 
المسای الباطهر.و لا بعه آن کون المراد بالرسام المسلم من حبت آنه 
ار ان ار اه 
کذا الفقرات الاتية تحتملها فتفطن. 

" و زینته الوفاء" آی بعهود الله و رسوله و حججه و عهود الخلق و عودهم, و 
قیل [یفاء کل ذی حق حقه وافیاء" و مروءته العمل الصالح" المروءة بالضم 
مهموزا ِ بخفف الهمزة فليشد الواو الانسانية, آی العمل بمقتضاها, قال 
مرو رو فهو مریء آی ذو مروءة و انسانية, و فی المصباح 
المروءة آداب نفسانية تحمل مراعاتها الانسان علی الوقوف عند محاسن 
الاخلاق و جمیل العادات یعال؛ مره الانسان فهو»مریء متل. قرب فهو 
قریب. ای صار ذا مروءة, و قال الجوهری: 

و قد بشدد فیقال: : مرو۵, انتهی. 

و الحاصل آن العمل الصالح من لوازم الاسلام و مما یجعل الاسلام حقیقا 
یا مان موه ما سا هیا یر ها 
حقیقا بان پسمی |نسانا 0( 


11 راهم خن هن علت تن یر عن عبّد اللّ ُن الْقایم عَن 
۱ 


3 9 9 1 عم أَحْمَد محتّد عَنْ عبد العظیم_بن عبد الله 

ِ مد ل د رز سس ت 2« مه 

الحسینی عَن آبی جعفر النانی ع عَن ابیه عَن جَدو صلواث الله عليهم قال 
تس ۱ 01 نوت 


" و عماده الورع" العماد بالکسر ما یسند به و عماد الخيمة و السقف ما 
یقام به و الحاصل آن ثبات الاسلام و بقاوه و استقراره بالورع آی ترک 
المحرمات بل الشبهات آپضا کما آن بالمعاصی یتزلزل بل پزول, و الأس 
بالضم و الأساس بالفتح: اصل البناء و أصل کل شی», و الأساس بالکسر 
مه اسر الحاصل ان کما تن سای لا نفدعتم عبر اساش. فک 
سای یی و تفر لا سیم لعج للقول بولایتهم و امامتهم, 
فان من انگز حقهم فهو آعدی عدوهم. 
و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: حبنا آی حبی و حب آهل بیتی, و یحتمل 
کون الفقرة الأخيرة کلام الصادق علیه السلام, لکنه بعید. 


الحدیث الثالث 


: حسن کالصحیح بل صحیح عندی, فاٍن عبد العظیم رضی الله عنه آجل من 
ان یحتاج الی توثیق. 

" فخفل له عرصه الخرصة کل قعه ین آلدون واسشعة لس قیها تاجن و 
ای ما ای ها ار ار 
بعرصة یجول الاسلام فیه, و شبه الحکمة و العلوم الحقة بسراج و نور 
پستنیر به الاسلام او پبصر به صاحبه فان بالعلم یظهر حقاثق الاسلام و 
اوامره و نواهیه و احکامه. 


۷ 


۱ ِِ 
ب الَْایكَة قهو عندفش وديعة 0 وم الْقیامة 0 ی ای هل 
الأرْضٍ قتسبنی الی هل الارْضٍ قاسشتودع له عز و جل خی و کب خت آقل 


ول 3 1 فمَویلو امتی تخقطون وبیقیی ۶ في 
1 


" و آما حصنه فالمعروف" آی الاحسان آو ما عرف بالعقل و الشرع حسنه, 
0 فانه بکل من المعنیین یکون سببا لحفظ 
0 و نقانه یعاس تطرق ات الانس و الجن للخلل فیه. آو المراد 
اتسار الاسلام فهو ظاهر و غیرهم یخربون الاسلام و یضیعونه. 
" فنسینی" آی ذکر نسبی آو وصفنی و ذکر نبوتی و مناقبي, ماد کرت 
لأهل الأْرض فبالایات التی آنزلها فیه و فی آهل بیته و یقرآها الناس الي یوم 
الاح هدک فصا ,ای مسبت شمه نی اصاات رال ارام 
النساء کنداء |براهیم علیه السلام بالحج. و قیل: لما وجبت الصلوات 
ای یا ۱۱۱ 
و الصلاة علی محمد و آله فی التشهد فدلهم بذلک علي آنهم آفضل الخلق 
لأنه لو کان غیرهم آفضل لکانت الصلاة علیه آوجب, و الأول آظهر. 

تم لقن الله" ای عند القوت آو فی القنامت و تغریه الصدر کنایه ن 
اظهار ما کان کامنا فبه غلی الناسس فم افیا مه اه عی له ال بر 
الاول آظهر. 


باب 


اشارة 


لما کانت آخبار هذا الباب متقاربة المضمون مع الباب السابق لم یعنونه, و 
القرق تفا آن. المد کور فی. الیاب السانی تسبه الاسلام. و فی: هذا البات 
نسبة الایمان. 


: مجهول لکن سیأتی هذا الخبر بعینه فی باب الموّمن و علاماته و صفاته 
عن علی بن ابراهیم عن آییه عن ابن محبوب عن جمیل بن صالح عن عبد 
اما الب نهد اور آن عید آلملک غیر مذکور فی کتب الرجال و 

عبد الله بن عالب الأسدی الشاعر نقة معروف, فالخ یه ما نا 

و الوقور فعول من الوقار بالفتح و هو الحلم و الرزانة, و الهز التحریک, و 
لهزاهز الفتن التی بفتتن الناس بها ی 
" صبور عند البلاء؛ ی دا ینب دی انش و کثر استعماله 
قی الشر و هو الفراه هنا, و الضیر خسن النخسن علی الامور الشاعه علیها. 
و 
خصال الایمان" شکور | عند الرخاء" الرخاء النعمة و الخصب و سعة العیش, 
و الشکر الاعتراف 


ص: 292 ۱ 
قانعا بما رَرَقة قَة اللَغْ- بطم الَغداء و لا تتحامل للاضیقا بِدَنهٌ مِنَهٌ فی پَعب 
لاس مه فی راحة ان الْعلم خلیل الْمْمنِ 5 ژیوخ 


9 


جَنُوده و الرّفقَ 


امه اهر و بای معرعه انعم محترفها‌فیما آمز فد تشک 
0 710 
الشبهة, و تضییع العمر فی جمع ما لا یحتاج |لیه" لا یظلم العداء" الغرض 
نقی الطلم مطاقا ۵ اتما خص الاعداء بالد کر هم مهرد الطلم غالبا ودلانه 
پستلزم ترک ظلم غیرهم بالطریق الأولی. ۱ 

تسام لا ضدفا اف الفاهویسی قاهل قوا المر زبه ‏ افه غی 
مشقة و علیه کلفه ما لا یطیق, فالکلام یحتمل وجوها: 
لأول: آنه لا یظلم الناس لاجل الاأصدقاء. 
النانی* آنة. لا تجمل الورر ااجلهم کان بشید لهم. بالزون آی بکتم الشهادج 
لرعايتهم آو یسعی لهم فی حرام. 
الا نراد اسلا سا لی وس سوفای ماه لاحم ا روخ 
عنه. 
" بدنه منه فی تعب" لاشتغاله و |عراضه عن الرسوم و العادات, و سعیه 
قفم اعاش ال مت ۵ الناس شه نی راخ اعد هر ورب [عا ی باه 
ان العلم خلیل المومن" الخلقة الصداقة و المحبة التی تخللت القلب, 
فصارت خلاله ی فی باطنه, و الخلیل الصدیق, فعیل بمعنی فاعل, و |نما 
کان العلم خلیل المومن لاأّنه لا ینتفع بخلیل انتفاعه بالعلم قی الدنیا و 
الاخرة. ۱ ۱ 

و الحلم وزیره فانه یعاونه فی امور دنیاه و اخرته, کمعاونة الوزیر 
الناصح الملک" و العقل امیر جنوده" اذ جنوده فی دفع وساوس الشیاطین و 
صوا مش الامال الصالجه, و الاحلاق الخستعسو کلها اییه للعمل کها ظر 
بيانه فی ناب جنود العقل" و الرفق 2 
ا اوه اعد مت مور 


1 


۱ص 9 


ص: 293 

اخوه و الب وَالِدْهُ ۱ ِ 

2 عل لب زتراهيع عن آیبه غن الوقیت عن الالگویت عن آبی ند ال عن 
ابیه بع قال قال هیر الْمَوْمیِینَ ما الله علیه الایمَانْ له ارکان اريعة 
لو کل عَلی ال و تفویض الَأمر ی اللّه و الوصا بقضَاء ال و سیم لأمر 
اللّه 


توس تام میراد ۱ له دق آنه تضاحوه و ۷ رقم وف اتف و 
ایصال النفع الیه" و البر" آی الاحسان ٍلی الوالدین و الی جمیع من یستحق 
ال ال آی له قالده فی وعانه و احضارهعای کم الاموی ان قو 
الانتفاع متمت کویم تسا اخاته المعتوید 


الحدیت الثانی 


" ضعیف علی المشهور. 
"له آرکان آریعة" نما جعلها بمنزلة الأُرکان لعدم استقرار الایمان و ثباته الا 
بها" التوکل علی الله" آی الاعتماد علیه فی جمیع الأْمور و المهمات, و قطع 
النظر عن اأسباب الظاهرة و ٍن کان يجب التوسل بها ظاهرا, لکن من 
کمل یقینه بالله و آنه القادر علی کل شیء و آنه المسیب للأسباب لا بعتمد 
علیها بل علی مسیبها" و تفویض الأمر الی الله" آی فی دفع الأعادی 
الطافره ه الاطتهه کما قوض .من ال فرعون. آهزه ان الله فحفام. الا 
نت ها روا 
هل وب اند ما قبله متفرغان:علن قوع آلایتان نالف و بصیزآن سنا 
لشدة الیعین ایضا" و الرضا بعضاء الله" فی الشدة و الرخاء و العافیه و 
البلاءء و تا من الایمان بکونه سبحانه مالکا لنفع العباد و 
ضرهم, و لا یفعل بهم الا ما هو الأصلح لهم و یصیر آیضا سببا لکمال الیقین. 
و التسلیم لأمر الله" آی الانقیاد له فی کل ما آمر به و نهی عنه و لنبیه و 
۳ فیما صدر,عنهم من الأقوال و الأفعال کما قال سپحانه:" قلا 
ا نون لّی بُحَکموک فیما شَجر هم ثم لا یَجدوا فی أْفُسهم ره 
قصیت 


ت 


 - ِ‏ 3 ی دنه ی ۱ 
مُحَمّد بن عبد الرَحمَن بن ابی لیلی عَن ابیه عَنْ ابی عبد الله ع قال اِنْكم لا 
هم سا ی ی وا ۵0 نا و[ و لا چ 
تکونْون د لجین حنی تعر و پعرفون حبی تصدووا و بضد ون 


تس 3 نس اد بو فور / 
لوا وبا لربَعة لا بخ وله 
1 7 بو د‌. 1 
تچیداً ان ال 7 


و جسَلقوا تتلیما" و مدخلية هده العصلة فی آلزیمان و کما له آظهر من آن 
یحتاج الی البیان و الله المستعان. 


الحدیث الثالث 


:؛ ضعیف و قد مضی بهذا السند بتغییر یسیر فی باب معرفة الامام و الرد 
الیه من کتاب الحجة و شرحناه هناک و توضح هنا بعض التوضیح." حتی 
تعرفوا" قیل : آی امام الزمان" حنی تصدقو|" ی الامام, ۰ و تعده صادقا فیما 
تقول" ی تشلموا آبوابا ارنعد" قدمضی الکلام کی اابواب ها 
وال العحوت استراادی رها اسان ال اترار بالله ولگرار باه 
و الاقرار بما جاء به الرسول صلی الله علیه و اله و سلم و الاقرار بتراجمة 
او ارس یه مهاب 
عن الطریق المقصد, بقال: تاه فی الا رض اذا ذهب متحیرا کما فی 
القاموس "اه اعیر الیل اما ال علمااص ار متا 
تا او ای و ار ار ور اس 
یعنی موضع النور و محله, و قیل: کنی بالمنار عن الأئمة فانها صيفة جمع 
علی ما صرح به ابن آلاتین فف نهایته, و بتقوی الله فیما آمرم. کوخ الاهتداء 
ال اه وبا سم اون تس ار مد 
الامام علیه السلام, انتهی. 


7" و استکمل وعده" آی استحق وعده کاملا کما قال تعالی:" آوفوا بعقده 
اوف بر بقهد کم" 
" مات قوم" فیها مضی: فات قوم, و هو آظهر آی فأتوا عنا و لم یبایعونا آو 
ماتوا, فالثانی تأکید" من آتی البیوت" آ بیوت الایمان و العلم و الحکهة" 
من آبوابها" و هم الائمة غلیه السلام. اشارة الی تاویل قوله تعللی:" و آئوا 
توت من بوایها وصل الله اشارة الي قوله تعالی:" أَطیعُوا ال 7 
الرْسُول و اولی ار نکم" و قوله:" َطِیعُوا ال و رَسولة*" و قوله:" مَنْ 
بُطع الرّسَول قَقَذ آطاع اللد". 
"اسر اسان لها رن ای ای بش اول له الم آلزیند 
تفه مت الا تام و آلمسخن فطصای. العناوه 9 تاش آح. العشید 
سلام الله علیهم, و الرجال بهم علیهم السلام. و المراد بعدم الهائهم التجارة 
و البیع عن ذکر الله انهم یجمعون بین ذین 


و ذا, لا انهم یترکونهما راسا کما ورد النص علیه و فی خبر اخر. 

قوله علیه السلام: ثم استخلصهم الضمیر راجع الی ولاخ الاضرن: و ذلک اشارة 
ال لامرن ای استکلض و اضطفی. الاوضیاء حال کونیم. خضدفین. لامر 
الرسالة فی النذر و هم الرسل فقوله: فی نذره متعلق بقوله: مصدقین؛ و 
یحتمل آن یکون فی نذره آیضا حالا آی حالکونهم مندرجین فی النذر, و 
یمکن آن یکون ضمیر استخلصهم راجعا الی الرسل آی ثم بعد ال 
الرسل استخلصهم و آمرهم بان یصدقوا امر الخلافة فی النذر بعدهم و هم 
الاوصیاء علیهم السلام. و قیل: ثم للتراخی فی الرتبة دون الزمان, یعنی 
وقع ذلک الاستخلاص لهم حالکونهم مصدقین لذلک الاستخلاص فی ِ 
نذره ایضا بمعنی تصدیق کل منهم لذلک فی الباقین. 

و استشهد علی استمرارهم فی الانذار بقوله تعالی:" و ان من لا لا 
فیما تذیژ" ثم بین وجوب النذیر و وجوب معرفته بتوقف ۶ علی 
الابصار, و توقف الابصار علی الانذار. و توقف الانذار علی وجود ود الذیر و 
معرفته, اناد باناد. العف ال الانمت هد انامه .مین نع 1۱ 
ابتغوا آثار الهدی بتقدیم الموحدة 


ع‌ِ 
ص 


سم 
12 75 
۱ 


علی المثناة و الغین المعجمة. 

و نبه بقوله: لو انکر رجل عیسی علیه السلام. علی وجوب للایمان بهم 
جمیعا من غیر تخلف عن احد منهم؛ ثم کرر الوصية بالاقتداء بهم معللا بانهم 
منار طریق الله و امر بالتماس اثارهم آن لم پتیسر الوصول الیهم. 


انش اد 


: صحیح. 
رفع الی رسول الله" کمنع علی البناء المعلوم آی آسرعوا الیه آو علی 
بناء المجهول آی ظهروا, فان الرفع ملزوم للطموزم و قال .فی الما 
رفعته آذعته, و منه رفعت علی العامل رفيعة, و رفع البعیر فی سیره 
امتر ده زففته. اسرعت :رصن ولا دم آ هی 
و قال الکرمانی فی شرح البخاری: فیه فرفعت لنا صخرة, آی ظهرت 
لابصار نا , و فیه: ری لب البت متسر آی قرب و کشف, انتهی. 
و- بفکن. آن بقرا بالدال: و لکن. قد عرفت آنه. لا حاجة لیف قال. قی 
المصباح: 
دفعت الی کذا بالبناء للمفعول: انتهیت الیه. 

من القوم. " آی من آی صنف من الناس آنتم ؟" فقالوا مومنون " آی نحن 
مومنون ۳ و ما بیغ من ایمانکم"؟ من تبعيضية آی بأی حد کت اه و 
0 ی 2۳۱۱ من 
الحلم بالکسر بمعنی العقل, 


۰ 298 
ند الرّحَاء و الرضَا بالْقضاء ققال سول ال ص خمَاء غلمَاء گاژوا من 


و 3 ۳۹ 

لفقه ان یکونوا انبیاء ان 0 رکمَا تصفّون قلا هه تبنوا ما لا تسکتون و لا 
تجْمَعُوا ما لا تاکلون و الوا ال الذٍی ای ثرَجَعُونَ . 
باب ۱ ۱ 

1 عم بن ابراهیم عن آبیه و مُحَمَذدٌ بُنْ یخی عن أحْمَد بن مَحمّد رین عیسی 
8 من اضحاتتا: .عن اخعد تن محعد بن کالو جصیوا :کن. الحشن. بر 
مَحْبُوب عَن یَعَفَوبِ | لسَرَاح_عن جابر غن ابی جعفر ع و باسانید مُحْتلِفةٍ عن 
8 ما 2 7 2 عو ِ 2 ۱۳| و اس 
الاصبغ بن تباتة قال حطبتاً امیژ المومنین ع فی داره او قال فی القطر و 
مت # ۳ لَ ۳ ِ ۳ ِ 0 
تحنْ مَجتمعون تم آمر صلواث الله عَلیّه قکيِبِ فی کتاب و قریّ علی الثاس 
و وی عَیره ان 


او عدم المبادرة عند الغضب" ما لا تسکنون" ای ما یزید علی ما اضطررتم 
الیهفر آلمشتکنر ه کدا لا تجمعوا ها لم‌خدعکم الضزورن للاعل البه.و 
نکن تقفتم الاک مصیت شم اف ما پحتاجون الیه کقوله تعالی:" چ لا 
تاکلوا اقوالکم کی ام حضیها اند کن لنهها عمده مطالب. الر آغبین: ف 
الدنیا. 

کو وا لاه الما کاس خی الفهااش عتضی ال موف الا لقن 


ها 


باب 


اشارة 


انما لم یعنون لأّنه من تتمة البابین السابقین, و نما آفرده لأن فیه نسبة 
الایمان و الاسلام معا آو لأن فیه مدح الاسلام و فضله لا صفاته. 


: صحیح بل ثلاثة آحادیث حسن و صحیحان, بل ادعی استفاضته بل تواتره 
لقوله بآسانید مختلفة عن الأصیغ. 

و قوله: و روی غیره آی غیر الأصبغ, و عبد الله بن الکواء کان من الخوارج" 
فکتب" فی کتاب" و قرع" ام الا کل لین هرن ه تا ار 
للتشهیر 


و المبالغة علی الضبط, لکثرة فوائده و الاهتمام باخذه. 
" آفا.نفد ای بقد الحمد و الصلاه" فان الله. تبازک مشعالی وف ید 
البلاغة و من خطبة له علیه السلام:" اه ال 
شرائعه لمن و رده" " الشرع و الشریيعة بفتحهما ما شرع الله لعباده من 
الدین. ای سنة و افترضه علیهم, و شرع الله لنا کذا آی آظهره و ُوضحه, و 
الشريعة مورد الابل علی الماء الجاری, و کذلک المشرعة, قال الأٌزهری: و 
تسمیها العرب مشرعة |لا |ذا کان الماء غیر منقطع کماء الأنهار, و یکون 
طاهرا فعیدا .و لا بستقی منه برشاء. فان کان مق هاء الامظار فهو الکرع 
بفتحتین» و وردت الماء کوعدت اذا اضر اتتتوت : و قیل: الشريعة مورد 
الشاربة, 1 یقال: لما شرع الله تعالی لعباده اذ به حياة الأبدان. 

ار ارات رمحا کی اس سای او الساس: ال فده مت 
7 ۱ 
7 و العز القوة و الشدة و الغلبة, و آعزه آی جعله 
ع شا آ ا وه تا 
لمن آراد محاربته ای هدمه و تضییعه, و قیل: محاربته کناية عن محاربة 
آهله, و فی بعض النسخ جاربه کسأل بالجیم و الهمز آّی استغاث به و لجا 
التشیه فی اه عاسن لیم اون نله فلع اطنهفی ی 
اعد کل مر تایه 
" و جعله عزا لمن تولاه" ی جعله سببا للعزة و الرفعة و الغلبة لمن آحبه و 
خعله ولیه.قین الدنیا مهن الفتل و الاسر و التقب و الذل: و فی الاخرة من 
العذاب و الخزی, و قی المجالس الشیخ: لمن والاه, و فی النهج مکانه: 
فجعله آمنا لمن علقه. آی نشب و استمسک به" و سلما لمن دخله" و السلم 
بالکسر کما فی النهج و بالفتح آیضا 


صب: 300 
ی ی تا 


الصلح. و یطلق علی المسالم آیضا و بالتحریک الاستسلام اٍذ من دخله یمن 
من المحاربة و القتل و الأسر" لمن تچلله" کأنه علی الحذف و الایصال آی 
تجلل به أّو علاه الاسلام و ظهر علیه, آو َخذ جلاله و عمدته, قال الجوهری: 
تحایل, الفرفن آن کلشه الحلل. و فحلاه. اه هلاه بو لاه ام آحد .حلااه: 
انتهی. 
و ربما یقراً بالحاء المهملة و یفسر بأن جعله حلة علی نفسه, و لا یخفی ما 
فیه, و فی المجالس و التحف لمن تحلی به و هو آظهر. 
" و عذرا لمن انتحله" الانتحال آخذه نحلة و دینا و بطلق غالبا علی ادعاء 
آفز لم تضف‌ربه فعلی الثانی: المراد. آنة در ظاهرا فی الدنبا و سر 
ملاب حای الق لین بو للم هه خی ۱۱ زو می ال و دینا لمن 
۵ انعر من دام و لکوت افص و کل ای هه تیه 
ِِ ۳۳ اوه ار سا الق قذارج 
الکمال و النجاة من مهاوی الحيرة و الضلال کما قال تعالی: 
" فعد انشسی بالق مه الو هی لا انفضام لها مار بالضل آلستین یضعو 
بالتمسک به اٍلی درجات المقربین و الحبل یطلق علی الرسن و علی العهد 
و علی الذمة و علی الأمان و الکل مناسب, و قیل: شبهه بالعروة لان من 
آخذ بعروة الشیء کالکوز مثلا ملک کله. و کذلک من تمسک بالاسلام 
ای ارام و عصمة لمن اعتصم 
به و برهان لمن تکلم به" البرهان الحجة و الدلیل آأی الاسلام |ذا حاط 
1 
تحضل: الاحاظطة النامه الا باللم بالکتاب و السته و فیهها برهان کل نی ءر ده 
فن, النهج قیل هد | افقوع قولیت و شلما اه وحاه, لا 
المتوسطة و قوله: شاهد|" الخ" قبل قوله: 1 به, شبهه 
بالنور للاهتداء به الی طریق النجاخ, و رشحه بذکر الاستضأئة. 


" و شاهدا لمن خاصم به" ٍذ باشتماله علی البراهین الحقة یشهد بحقية من 
خاصه ی فلا ام اه به" الفلج بالفتح الظفر و الفوز کالاقلاح, و الاسم 
بالضم و المحاجة المغالبة بالحجة" و علما لمن وعاه" آی سیبا لحصول العلم 
و ان کان مسببا عنه یضا فی الجملة, اد العلم بق برد اد:و بتکامل" و:حدیتا 
ترش اسضمه ااخاطفریاا سلام اخاویت مه احا را لت راد روایتها, 
ففی الفقرة الضابعه حت علی الدرابه: وفی هذه الففرع‌خت: علن الر واية 
و حکما لمن قضی" أی یتضمن ما به یحکم پین المتخاصمین لمن قضی 
سا ساها آفه باعل هی یل آم شفی الا ری اس 
و کلاهما یحصلان باختیار الاسلام و تچرية ما ورد فیه من المواعظ و 
الأحکام, و اختصاص التجربة بالاسلام لأن من سفه و بادر بسبب غضب 
عرض له یلزمه فی دین الاسلام آحکام من الحد و التعزیر و القصاص من 
جرا ۶ اعتیر نها ححفله التجربه علن العفو و الضقم وعدم الاتقام 1 ییا 
مع تذکر العقوبات الاخروية علی فعلها, و المئوبات الجليلة علی ترکها و کل 
ذلک بظهر من دین الاسلام. 

و لباسا لمن تدبر" آی لباس عافية لمن تدبر فی العواقب آو فی آوامره و 
نواهیه بتقریب ما قر ای بارس زینة» و الأأول آظهر و قد ترا ندتر بالئاء 
المثلثة آی لبسه و جعله مشتملا علی نقسه کالدثار و هو تصحیف لطیف, و 
فی النهج و الکتابین و لبا لمن تدبر و اللب بالضم العقل و هو آصوب" و 
فهما لمن تفطن" الفهم العلم و جودة تهیوّ الذهن بقبول ما یرد علیه, و 
الفطنة الحذق و التفطن طلب الفطانة او اعماله, و ظاهر آن الاسلام و 
اانقیاد سول امه علمم الم نضین شا العلم و وه ال لعن 
اعمل العطنه کشا بعیون غنمم من الصعارف و الخکم, و من المجالسن لعن 


فطن. 
"فا لمن غفل" ام بضیر سبیا لخضول آلیفین لمن: کر و تقد تقال 


ی کف کر و ما کم اه تم مت و 
نا( 
و 

هیجوت یی الفقرتین: و فهما 


4 ی مر روت 5 
ی ان میا شا ره ترا تکفا فالخ ره ای 

تذکرة, و قال: العزم و العزيمة عقد القلب علی امضاء الأمر یقال: كِِ 
الأمر و عزمت علیه و اعتزمت. انتهی. 

آی تبصرة لمن عزم علی الطاعة کیف یودیها آو فی جمیع الأمور, فان فی 
الدین كيفية المخرج فی جمیع آمور الدین و الدنیاء و أیضا من کان ذا دین لا 
بعزم علی آمر الا علی وجه البصیره. 

" و آية لمن توسم" ی الاسلام مشتمل علی علامات لمن تفرس و نظر 
بنور العلم و الیقین اشارة [لی قوله تعالی:" ان قی ذلک لایاتِ لِْمَتَوَسمینَ" 
قال الراغب: 

الوسم التآثیر و السمة الأثر قال تال" سنا هم آقی: و یتفن انز 
السُجُود" و قال:" تَعَرِفْهَم بسیماهُم" و قوله تعالی:" اِنّ فی ذلک لایاتِ 
للعهو‌سمین" آق اه العارفین 0 و قفا التونتم. هه الذی 
سماه قوم 7 ااقطتد .و کم الفز اس تفال ضلی: الم علت: 
اله و سلم: اتقوا فراسة الموّمن, و قال: الموّمن ینظر بنور الله, و توسمت 
تعرفت السمة." و عبرة لمن اتعظ" العبرة بالکسر ما بتعظ به الانسان و 
یعتبره لیستدل به علی غیره, و الاتعاظ قبول الوعظ" و نجاة لمن صدق" 
التشدید و یحتمل التخفیف کما ورد فی الخبر من صدق نج الافل:هه 
المضبوط فی نسخ النهج" و تود۵" 


کهمزة بالهمز" لمن اصلح" فی القاموس: التوّدة بفتح الهمزة و سکونها 
الرزانه و التانی. و هو اناد و تواده و فی المضیاح: اند فی:مشیه علین افتعل 
اتئادا ترفق و لم یعجل, هه بمشی: کلم خودم هراق ر یه ۵ یه خوده: ای 
تثبت؛ ه از التاء فیها واو, انتهی. 

آی یصیر الاسلام سبب وقار و رزانة لمن اصلح نفسه بشرائعه و قوانینه, آو 
اصلح آموره بالتأنی و یتأنی فی الاصلاح بین الناس آو بینه و بین الناس: و 
و ای 
الاانته اضاج و ی التمت و مودة مق له تمریملا: آي یوده الله آو 
یلقی حبه فی قلوب العباد کما قال سبحانه:" اِنّ الذِینَ آمثوا و عملوا 
الصّالحات سَیْعل لَهْمْ الَحمن ۳5". 

" و زلفی لمن اقترب" الزلفی کحلبی القرب و المنزلة و الخطوة, و 
الاقتراب الدنو و طلب القرب. و کان المعنی: الاسلام سبب قرب من الله 
تعالی لمن طلب ذلک بالأعمال الصالحة التی دل علیها دین الاسلام و 
شرائعه, و فی بعض النسخ لمن اقترن آي معه و لم یفارقه و کأنه تصحیف, 
فد لاله النفیت: لم اسعبه ای اشظر الموت: ام رجعه الم ان 
حفظ شرانئع الدین, و ترصد مواقیتها, فی القاموس: 

الرقیب: الحافظ و المتتظر و الحارس, و رقبة انتظره کترقبه و ارتقبهء و 
پا ها 

" و نقة لمن توکل" الثقة من یوّتمن و یعتمد علیه, یقال: وثقت به أثق 
بکسرهما نقة و وئوقا آی ائتمنته و وثق الشیء بالضم وثاقة فهو وثیق, آی 
ثابت محکم و توکل علیه آی الاسلام نقة مأمون لمن وکل ۳ الیه آی 
راعن کیجم آلاموز فوانبه. فلا تخدعه آو بضیر. الاسلام سیبا لوتوق الفرء 
علن الله ادا بو کل غلیة و بعلم نم آن الله جسته و نعم الوکیل: 

سرا اس سم بای لاسام شاه ل فوص امرخ ال ام ای 
الله 
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فوّض و و شبعه لعن خسن خی را لقن ماع یه را ضَبر و لباساً لِمن 
ای و ظهیراً 


علی الوجهین السابقین, و فی بعض النسخ بالخاء المعجمة آی سعة عیش, 
و فی النهج و الکتابین و راحة و هو آظهر" و سبقة لمن آحسن" فی 
القاموس سبقه پسبقه تقدم, و الفرس فی الحلبة جلی و السبق محر كة و 
السبقة بالضم الخطر یوضع بین اهل السباق. و هما سبقان بالکسر ای 
بستبقان. انتهی. 
و الظاهر هنا سبقة بالضم آی الاسلام متضمن بسبقة لمن آحسن المسابقة 
او لمن آحسن الی الناس قانه من الأمور التی تحسن المسابقة فیه و لمن 
آ تس یم اه ات تن وی فیشمل جمیع الطاعات, و لا ببعد آن 
یکون اشارة الی قوله تعالی:" و السَایفُونَ الأدْلْوتَ من الْمّهاجرین 5 الصا 
لین اتغوفم اسان بان نکون المعنی اعوهم فی, الاخسان" هیر 
اس بادع ی الوخو الشفدمد. اشارخ الوه فوله نسحانه. فن.مواضم ۱ 
بسارگون فین الحیر ات *۱: 
" و جنة لمن ی له ال فرش و کل با وعی بم سا سین 
فالاسلام یحث علی الصبر و هو جنة لمخاوف الدنیا و الأًخرة, و قیل: استعار 
لفظ الجنة للاسلام لأنه یحفظ من صبر علی العمل بقواعده و آرکانه من 
ابو الدنيوية و الأخروبة, و قیل: جنة لمن صبر فی المناظرة مع آعادی 
الدین 

0 لمن اتقی" کأنه اشارة الی قوله تعالی:" و لباسْ الَفُوی ذلک 
ی" بناء علی آن المراد بلیاس التقوي خشية الله 5 الایمان آو العمل 
الصالم: آو"الحياع الدن, بکست. التعهی, آه السمت العسن, و فد فیل کل 
ژلک.. او اللناس الدی هو التقوی: فانه-پستر الفضائع و القبات و بدهیها: لا 
لباس الحرب کالدرع و المغفر و الألات التی یتقي بها عن العدو کما قیل, 
فالاسلام سیب للبس لباس الایمان و التقوی و الأعمال الصالحة و الحیاء و 
هنته آهل الخیر لمن انقن و عمل:بشرانعه: 
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و زو تن ج و آأمَتَةّ لِمَن أسْلَم و رجاء لِمَن صَدق و غتّی لِمَن 
قنع قدلک 


" و ظهیرا لمن رشد" ای معینا لمن اختار الرشد و الصلاح. فی القاموس 
رشد کنصر و فرح رشدا و رشدا و رشادا اهتدی, و الرشد الاستقامة علی 
طریق الحق مع تصلب فیه, و فی التحف: و تطهیرا لمن رشد," و کهفا لمن 
آمن" الکهف: 

کالغار فی الجبل و الملجا آی محل آمن من مخاوف الدنیا و العقبی لمن 
آمن. بقلنة: تا اراس وان ای اس این ال ان 
بالتحریک ۱ و الظاهر آن المراد با لاسلام 
هنا الانقیاد التام لله و لرسوله و لائمة المومنین. فان من کان کذلک فهو 
امن فی الدنیا و الاخرة من مضارهما" و رجاء لمن صدق" آی | لااسلام 
باعتبار اشتماله علی الوعد بالمئوبات الأخروية و الدرجات العالية سبب 
لرجاء من صدق به, و یمکن آن یقرا بالتخفیف و یوّیده ان فی التحف و روحا 
للصادقین, و قی بعض نسخ الکتاب آیضا روحا, و منهم من فسر الفقرتین 
بان الاسلام امته.فی الذننا لفن. اسلم ظاهر ا: و روح فی الاخرة لمن صدق 


باطنا. 
اقول: و کأنه یویده قوله تعالی:" ۹ ان کان من المقبین فروخ و رَیحان 
و جَنة نع 


"ی ارو آی الاسلام لاشتماله علی مدح القناعة و فوائدها فهو 
یصیر سببا لرضا من قنع بالقلیل و غناه عن الناس, و قیل: لان التمسي 


بقواعده یوجب وصول ذلک القدر الیه کما قال عز شانه:" و من یتق ال 
بجعل له له مَخرجا چا چ ۶ه فه مه حت لا 2۶ ی پراد به آن 
ی ی با یا ی ای ال 


المعارف الالهية و الاحکام الدينية یغنی من قنع به عن الرجوع الی العلوم 
الجکمیةو القو‌انتن. الکلامبة.و الاستجسانات 
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لح سَییلَه الَهّدی تهْ المجذ و صفنهة هه قْو له المتهاج 
مشرق ۳4 


العقلية و القیاسات الفقهية, و ان کان بعیدا. 

" فذلک الحق" اي ما فصفت لی.من ضفهة. الاسلام‌حق: ادلی (شارة الی 
الااسلام, آی فلما کان الاسلام متصفا بتلک الصفات فهو 4 الثاپت الذی لا 
پتفیر, آو لا یشوبه باطل, او ذلک هو الحق الذی قال الله تعالی:" | د رج تلم 
ها آئرل الک فن ویک الحق کمن هه اغمی الما بتَدکر أولوا الالیات* 
قوله: سبیله الهدی, اشتیناف ساتی. او الخق صوع رود الاشارة, و 41 
الهدی خبره آی هذا الدین الحق الذی عرفت فوائده و صفاته سبیله الهدی 
کما قیل فی قوله سبحانه: ۱ ۱ ۱ 

۳۹ ولیک عَلی هدی من رَبهمٌ*" و کانه اشارة الیه ایضاء و المراد بالهدی 
الهدا الربانية الموصلة اٍلی المطلوب. 

۱ و مأثرته المجد" المثرة بفتحج المیم و سکون الهمزة و ضم الثاء و فتحها 
واحدة المآثر, و هی المکارم من الأثر و هو النقل و الرواية لأنها توثر و 
تروی» و في القاموس: المکرمة المتوارثة, و المجد نیل الکرم و الشرف, و 
رجل ماجد آی کریم شریف. و یطلق غالبا علی ما یکون بالاباء فکان ات 
آنه یصیر سببا لمجد صاحبه حتی یسری فی آعقابه آیضا" و صفته الحسنی" 
ای موصوف بانه الأخلاق و الاحوال و الأعمال, و فی المجالس بعد 
قوله: و جنة لمن صبر 

الحق سبیله 0 صفته, و الحسنی مأثرته, و فی التحف فالایمان آصل 
الحق و سبیله الهدی: 

/ فا المنهاج" و فی المنهج: المناهج. فی القاموس: بلج الصبح آضاء و 
اشرق کابتلج و تبلج و آبلج. و کل متضح آبلج. و النهج و المنهج و المنهاج: 
الطریق الواضح, و آنهج وضح و آوضح. و فی النهج بعده: واضح الولائح. آی 
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داکی المضباح رفیغ الْعَابَة بسیژ المضمار جامغ الْحلبَة سری السَبْقَةٍ ليم 


المداخل. 

" مشرق المنار" المنار جمع منارة و هی العلامة توضع فی الطریق و کأنها 
میت بذلی لا نهم کانوا یضعون علیها النار لاهتداء الضال فی اللیل, و فی 
القاموس: المنارة و الاصل المنورة موضع النور کالمنار. و المسرجة و 
المأذنة و الجمع مناور و منائر, و المنار العلم, انتهی. 

و فی النهح مشرف بالفاء, ای العالی و بعده مشرق الجواد جمع ۳ 
داوع المصباح" و فی النهح و الکتابین مضی ۶ المصابیح. و فی القاموس 
ذکت النار و استذکت اشتد لهبها, ,و هی,ذکیة و آذکاها و ذکاها آوقد ها" 2 
۹ الغاية منتهی السیاق آو الراية المنصوية فی آخر المسافة, 9 هی 
0( الرفعة کناية عن الظهور عما ترفن او رل + ی 
قولهم رفع البعیر فی سیره: بالغ ا برفع الیها. 

" پسیر المضمار" فی النهاية تضمیر الخیل هو آن تضامر علیها بالعلف حتی 
تسمن ثم لا تعلف الا قوتا لتخف, و قیل: تشد علیها سروجها و تجلل بالاأجلة 
حتی تعرق فیذهب رهلها و یشتد لحمها, و فی حدیث حذیفة: الیوم مضمار و 
غدا السباق ای الیوم العمل فی الدنیا للاستباق فی الجنة, و المضمار 
الموصه الاقضعر مه الشل و یکون‌موفنا لام الق مر قیها وان 
القاموس: المضمار الموضع الذی یضمر فیه الخیل. و غاية الفرس فی 
السباق, انتهی. 

و الحاصل آن المضمار یطلق علی موضع تضمیر الفرس للسباق و زمانه» و 
علی المیدان الذی پسابق فیه, و شبه علیه السلام آهل الاسلام بالخیل التی 
تجمع للسباق و مدة عمر الدنیا بالمیدان الذی یسابق فیه, و الموت بالعلم 
التصوی فی‌نهاید العیدان. 





فان ما بتسابق فیه من الاعمال الصالحة [نما هو قبل الموت و القيامة بوضع 
تجمع فیه الخیل بعد السباق لیاخذ السبقة من سبق بقدر سبقه و یظهر 
خسر ای فش خر ه ال اس الار‌عا سای الضاهر هن الفر مان و 
الخسران. 

او اشبه علیه اسلا اتا مان تسیر الیل آویکانه و لاه نیدان 
المسابقة فمن کان تضمیره فی الدنیا آحسن کانت سبفته فی الاخرة آکنر 
کها ورد التشبته کدلی فی قوله علیه السلام فی .خطية. آخری: الاو آن 
النیم. العضمار دا السایی و الشیفه الخه و الغاته. النار لک ناف 
ظاهرا قولم: و الموتغانتم, الا آن تقال: الخرآدبالغوت ما نزمه من دخول 
الجنة و 7 (شارة اٍلی آن آثار السعادة و الشقاوة الأْخروية تظهر عند 
الموت؛ کضفا فرد لیشو بت آخد کم میرن العتق ودالبار الا الموت. 

علی ابر العراه تقوله شیر الوا فد مدید وغل یوار 
السبق و عدمه, ۳ سهولة قطعه و عدم وعورته» او سهولة التضمیر فیه و 
غود لقصر الوم ورتقی ااساب من الله تعالی هانی انیم کردم 
الخضما فکان کرفه لکونه حامفا. تعیات: الحصلحه التی لاله ور هی 
اختبار العباد بالطاعات و فوز الفاتزین بأرفع الدرجات, و لا ینافی ذلک ما 
ورد فی ذم الدنیا لانه پرجع الی ذم من رکن الیها و قصر النظر علیها, کما 
شرعلنه الضاام لی فی هه آوناها قیه کنات اراد 

" جاهع: العلبه الجلیه بالفتغ خیل تجمع للمبای من کل اوت آق تاخیله (ا 
تخرح من اصطبل واحد, و بقال: للقوم , اذا جاء وا ,من کل ات للنصرة قد 
آخلنوان و کون الحله جامعه خرف مها اف العوان الحلنه مجاها و 
هو الفیامة ما سای فالمزاه اه بحیه الخنم للحساب کما قال تال ۱۰ 


و ی 


ذلک یوم مَجْموغ له التاسْ". 


" برع السبعة" السبعة بالفتج کمافن النمع آی-بحضل الستق متریها فن 
الدنیا للعاملین آو فی القيامة الي الجنة, آو بالضم آی یصل الی السابقین 
عوض السبای. و هو الجتة سریعا لان ده الدنیا فلیله و هو اظهر. 

و فی النهج و المجالس و التحف: منافسن الشیته اضر اضوب:ه ان کات 
التیوط قیاع بات شاف له فی الشیع اانیمن الکد 


بو 

" آلیم النقمة" آی موّلم انتقام من تأخر فی المضمار لأْنه النار" کامل العدخ" 
تفا ها و المراد.ضا التفوی ی کماله.-ظاهر" کریم الفزسان وفی. النمد 
شریف آلتسان , و الفرسان بالضم جمع فارس کالفوارس. 

ثم فسر صلوات الله علیه ما آبهم من الامور المذکورة فقال: فالایمان 
منهاجه, هذا ناظر الی قوله: و بلج المنهاج. آی المنهاج الواضح للاسلام هو 
التصدیق القلبی بالله و برسوله و بما جاء به و البراهین القاطعة الدالة 
یه و فی‌ لته وگترم: منهاجه و هو آظهر" و الصالحات منارة" 
ناظر الی قوله: مشرق المنار. شبه الاعمال الصالحة و العبادات الموظفة 
بالاعلام و المنائر التی تنصب علی طریق السالکین لثلا یضلواء فمن ابع 
الشربهد. التفیه..ع آنی. بالق ات و النهافل: نهدیه. الله. للیساهک. اای 
بالعمل پقوی ایمانه و بقوة الایمان یزداد عمله, و کلما فضل ال غام ی 
له علم آخر, و بزد اد یفینه تعفیه الطریق الی آن بقظم عفره: صا ی 
آعلی درجات کماله بحسب قابلیته التی جعلها الله له, آو شبه الایمان 
بالطریق و الأعمال بالاعلام. فکما آن بسلوک الطریق تظهر الاأعلام فکذلک 
بالتصدیق بالله و رسله و حججه علیهم السلام تعرف الأعمال الصالحة, 
قیل: الاعمال الصالحة علامات لاسلام المسلم, و بها یستدل علی ایمانه 1 


تِ 


3 


مضابيجْة و الا مطْماژخ و العَوث عَابة و الْمَبَامَه حَلَسْة و الَحتَهْ سشِقَبه و 
و 7 .. 0 


ص 





ال مسا یحو الهاعلص اسان انس عیه اوا عه روت ری 
ی السلوک الی الله و آعلامه, و هو ناظر الی قوله: ذاكي المصباح, اذ 
غلوم آلدین و شرانعه ,ظاهرخ واخعه للاس بالاباء و الافضياء علبوه 
السلام, و بما ۳۳ علیهم من العلوم الربانية. 
و ال شا مار فان ان ان ال انا سای ری شین انا بت 
غاية الموت و انما جعلها مضمار الاسلام لأن المسلم یقطع دنیاه لا لدنیاه بل 
لاخرته, فالدنیا له کالمضمفار للفرس الی الغایه الععینه" و الموت غایته" قد 
عرفت وجه تشبیه الموت بالغاية, و قال اين شحو اه ان لها سح 
ار آلعوت هراس ان 
الوضول الن الله تعالن: و یمل آن رید بالخوت موت»الشهوات فانهاتابه 
کرت لاسام اضر ها باظر ال قوله تفع ااغایهن‌غهفی ان الک 
هذه الفقرة مقدمة علی السايقة, فالنشر علی ترتیب اللف, و علی ما فی 
الکتاب یمکن آن یقال: لعل التأخیر هنا لاجل آن ذکر الغاية بعد ذکر المضمار 
آنسب بحسب الواقع و التقدیم سابقا باعتبار الرفعة و الشرف, و انما 
الفائده المقصودة فاشیر الن الجهتین الواقعیتین 1 
حلبته" آی محل اجتماع الحلبة ما للسباق آو لحیازة السبقة کما مر 
اطلاق الحلية علبها من قبیل تسمية المحل باسم الحال و قال اين ی 
الحدید: حلبته آی ذات حلبته, فحذف المضاف کقوله تعالی:" هم درجاثك 
عِلد ارم" آی دوو درجات." و الجنة سبقته" فی اکثر نسح 0 سبفته 
پااعصفت فان الیش اه اس سرا ی صعفیه الحضای و الطا هر رسد 
الضه فلا حاحة زان تندیزر کما عرفت 


ص: 311 
الكفْوّی 7 تن فرسائهة قبالایقان ُشتدل عَلی الطَالِحا 
الصا ۳۹9 ۳۳1 بالفقه یرهبٍ الموّث و بالموت تخته تم الط 5 بالفت 
ژ القََامَة و بالقیامة 


نان رومویا " آی نصیب من تأخر و لم یحصل له استحقاق للسبقة صلا 
النار, زائدا عن الحسرة و الحرمان" و التقوی عدته" ناظر الی قوله: کامل 
العدهء لان التقوی تفه فی. اشد الاجوال و اعظفهها ۵ هو القيامة. کما آن 
العدة من المال و غیره تنفع صاحبها عند الحاجة الیها. 

" و المحسنون فرسانه" لأنهم بالاحسان و الطاعات یتسابقون فی هذا 
المضمار, فبالایمان" یستدل علی الصالحات" اذ تصدیق الله و رسوله و 
حججه یوجب العلم بحسن الأعمال الصالحة و کیفیتها من واجبها و ندبها, و 
قیل: لأن الایمان منهج الاسلام و طریقه و لا بد للطریق من زاد یناسبه, و 
زاد طریق الاسلام هو الأخلاق و الأاعمال الصالحة, فیدل الایمان علیها کدلالة 
السبب علی المسیب و قیل: ای یستدل بوجوده فی قلب العبد علی 
| 
القلب علی الأمر الظاهر, نعم یمکن آن یکون القعتی اسان سل 
علی صحة الاعمال و قبولها قانه لا تقبل آعمال غیر المومن. و هذا معنی 
حسن لکن الأول آحسن! " و بالصالحات یعمر الفقه" لأأن العمل یصیر سببا 
لزبادع العلم کما ان م‌تنیده مراخا ادا عفف,لا بت الا -ما-جوله .و کاها 
مشی ینتفع بالضوء و یری ما لم یره کما ورد: ی و 11 
علم ما لم یعلم, و قد مر آن العلم یهتف بالعمل فان آجاب و الا ارتحل عنه, 
و قیل: الفقرتان مبنیتان علی, آن المراد بالعمل الصالح ولاية, آهل البیت 
علیمی الصلام عفا ورد .فی: تاویل کثیر هن الایات: و ظاهر ان بالانمان 
یستدل علی الولاية ربها یعمر الفقه لأخذه عنهم. 

۲ الفقه برهت الفوت اي کنوه القلم و النمین سب لزبادی الکشیه: کها 
قال 


ص: 212 3 
تلف الجتَُ و اجه سره أَهل الثّار و انار مَوَعظهةٌ الختقین الفَوّی سح 
یمان 


تعالی:" آتها تقشی ال من عباده العلماء قالمراد کته الموت یه ما 
بعد ۳ اب پخشی تس الموت قبل الاستعداد له و لما بعده؛ فقوله: و 
بالموت تختم الدنیا کالتعلیل لذلک لاأن الدنیا التی هی ۳ الففل یر 
بالموت فلذا پرهبه لحیلولته پینه و بین العمل و الاستعداد للقاء الله لا لحب 
الحياة و اللذات الدنيوية و المألوفات الفانیة" و بالدنیا تجوز القیامة" هذه 
الفقرة آیضا کالتعلیل لما سبق آی انما ترهب الموت لأن بالدنیا و الأعمال 
الصالحه المکتسبه: فیها تخر من اهوال القایه و تخر عنم الی تیم الاید 
بآن یکون علی صيغة الخطاب من الجواز, و فی بعض النسخ بصيغة الغيبة 
آی یجوز المومن آو الانسان. و فی بعضها یجاز علی بناء المجهول و هو 
آظهر, و فی بعضها یحاز بالحاء المهملة من الحیازة آّی تحاز مثوبات القيامة 
مالفا فا کیت ان کل با یلقاه العبد فی القيامة فانما هو نتائج 
عقائده و آعماله و آخلاقه المکتسبة فی الدنیا, فبالدنیا تجاز القيامة و تحاز. 
هتم .من | وبا لها الفمعله آی‌ تست آلدیا فامالما تمغ القباید 
الناس للحساب و الجزاء فان القيامة جامع الحلبة کما مر, و فی التحف 
تحذر القيامة و کانه آظهر. 

" و بالقيامة تزلف الجنة" آی تقرب للمتقین کما قال تعالی:" 5 أَرلِقَتِ اد 
للفنن و فی المجالسن و تزلف الجنة للمتقین و تبرز الجحیم للغاوین, و 
قال البیضاوی و أرْلِعَتِ لته را للفین بسخنت یر ونیا من الموفف و 
بأنهم المحشورون الیها" و برْرّتِ الْجَچِیمْ للغاوین" فیرونها مکشوفة و 
سس و علی ام الم نون الفا هی الا مالفا کرحم لس ند 
الوعد, انتهی. 


۵ اخه درم اه لنار" فی القيامة حیث لا تنفع الحسرة و الندامة, و 
تلک علاوة لعذابهم العظیم" و النار موعظة للمتقین" فی الدنیا حیث و 
فیترکون ما یوجبها و یأتون بما یوجب آلبعد عنها" و التقوی سنخ الایمان" ی 
الیو اساسمه کی لها موه الا نت الاخل. 


یت و هو مروی فی الکتب الثلائة بتغییر 
قال فی النهج: ال علیه السلام عن الایمان؟ فقال: الایمان علی آربع 
دعائم. الدعامة بالکسر عماد البیت. و دعائم الایمان ما بستقر علیه و یوجب 
ثباته و استمراره و قوته" علی الصبر و اليقین و العدل و الجهاد" قال بن 

: فاعلم آنه علیه السلام آراد الایمان الکامل, و ذلک له آصل و له 
۱ ی ی و ها لق من ضفات 
الکمال و نت العلال: .و بما خالت. به کنبه و بلعته رصلف .و. کسالانة 
المتممة هی الأقوال المطابقة و مکارم الأخلاق و العبادات. 
نم ان هذا الأاصل و متمماته هو کمال النفس الانسانية لأنها ذات قوتین 

ِ و عملية, و کمالها بکمال هاتین القوتین, فاأصل الایمان هو کمال 
القوة العلمة "۱ و متمماته و هی مکارم الأاخلاق و العبادات هی کمال 
القوة العملية. 
اذا عرفت هذا فنقول: لما کانت آصول الفضائل الخلقية التی هی کمال 
الایمان 


آزها ی آلعکمه وت و السحاعه و جوز 
الا اد آردالییان ال لصف ۲ 
و 2 
الشاریه یریصن الاو الطرع . العتاه قر لاه 
ار هل ی ح ی و سا ال ال اه یا یه 

ارفا و فا اش اس ال ای با اسب اسان 
لاه امین که شاه رش اودانل السای و که 
را ال هار ای ای و 
۱[ 

۵ ال هن ا ماک و تشه ی ضون ا لفات سنوت ی وم 
درس و یره و صرتها بت رای العحم سعصی 
له الق یرو اسا عید عم مالغن امااارم فن ی هراد ره 
اه ضیط القسن مرها اعد اما ال ات 

و قیل: هو ضبط النفس عن آن یقهرها آلم مکروه ینزل بهاء و یلزم فی 
العتل اختماله او بلرجها حب مشهی شون الاستان الیه و بارمت نی خکم 
ال ای ای مر ای اه 
کذلک عبر عن الشجاعة بالجهاد لاستلزامه ایاها اطلاقا لاسم الملزوم علی 


زمه. 

و الشجاعة هی ملكة الاقدام الواجب علی الأمور التی یحتاج الانسان آن 
بعوض تفه لاحتفال. المکروم و الم الواضله: الیه. هنهاه و آما العذل فهو 
هلکة فاضاح سا عن الفضایل :اقلا المسی ره نها زد کل 3 من 
هذه الفضائل محتوشة برزذیلتین هما طرفا الافراط و التفریط منها, و 
برذيلة هی ضدهاء انتهی. 
لیر ون دای ه تاش ها علی ارعضعت الشه من ]لش 


ص: 315 ۲ 
س 11 ۲ ۵ ل ح - ۳ 0 3 ٩‏ ظ 

الشْهَواتِ و من اشفق من الثار رَجع غن المَحَرَمَاتِ و من رهد فی 
الدئیا هاتث علیه 


الصم‌العضن السترع مها و قیل لته ما ین العصین ی مور 
الطائفة من الشیء و طرف الغصن, و المراد هنا فروع الصبر و آنواعه آو 
تا حصوله" علی الشوق و الاستاه: " و فی سائر الکتب و الشفق و 
الزهد. و فی المجالس و الزهادة و الترقب. الشوق الی الشیء تزوع 
النفنی: الیه و حر که الهوی. و التفق بالتحریی* الحذر و الخوف کالاشتاق, 
و الزهه صه الریه او الرفت انار ای اتظار العوت عونت کرد 
غرم الققله نم ولما کان الضیو آنهاع تلانة کما سیاتیفی بابه. الضبه ند 
له و لصو علی مشعه لطا یو الضر علی نب القهوات المحرم هو 
کان ترک الشهوات قد یکون للشوق الي اللذات الأخروية, و قد یکون 
للخوف من عقوباتها جعل بناء الصبر علی آربع, علی الشوق الی الجنة, ثم 
بین ذلک بقوله 

کسن اسان الی ااعقولا قن اتتیوات ای سا ی عای زان تا 
سل -غن آلشتی ای فرزتیه: و سلوت عنه سلوا کقعدت قعودا آی صبرت, و 
ی و ی و من آشفق من النار رجع عن 
لمعرمات. ۰ و یمکن ان تکون الشهوات المذکورة 0 شاملة اک ان 


۱ الزغته:فی: الدنبا و هانقیها. فن. الاموال:و الازواخو 
الاولاد و غیرها من ملاذها و مألوفاتها, و نها بقوله: و من زهد فی الدنی 
ایا ادا ادها با سا انس تب ها اه ی 
بفقد شیء من الأمور التی زهد عنها و لم یستقر فی قلبه حبها و علی 
ارتقاب الموت و کثرة تذکره و بینها بقوله: و من راقب الموت سارع الی 
الجیزات: و فی الکتابین و من ارتقب, و فی النهج: فی الخیرات. 

نم ان تحضیصی. الشوی الم الحنه و الاشفای من النان. ترک الخفتویات ی 
المحرمات مع آنهما ما ایضا اما لته الاهتدام 


و کون الصبر علیها اشق و افضل کما سیاتی فی الخبر, آو لأآن فعل 
الطاعات آیضا داخلة فیهماً فان المانع عن الطاعات غالبا الاشتغال 
بالشهوات النفسانية. قالسلو عنهاً بستلزم فعلهاء بل لا ییعد آن یکون الغرض 
الأصلی من الفقرة الاأولی ذلک بل یمکن |دخال فعل الواجبات فی الفقرة 
الثانية, لان ترک کل واجب محرم و یدخل ترک المکروهات و فعل 
المندوبات فی الققرة الاولی. 

ای علی مب ضوع الفظت و فی المه ای علی 
ره مر کات ارم واه لخد دوه ااسه شقال 
ابن میثم: هی سرعة هجوم النفس علی حقائق ما تورده الحواس علیها و 
قال: تبصرة الفطنة آعمالها. 

اقول: یمکن آن تکون الاضافة الی القاعل, آی جعل القطنة الانسان بصیرا 
او الی لول ای حقل الاشان الحطته یره و یل ان تک التضره 
بمعنی الابصار و الروية فرویتها کناية عن التوجه و التأمل فیها و فی 
مقتضاها, فالاضافة الی المفعول و ۳9۵ الاضافه الق الفاعل,.مجوج 
ال کلت‌فی قوله کمن ار النطن: 

" و تأول الحکمة" التأول و التأویل تفسیر ما یوول الیه الشیء, و قیل: آول 
الکلام و تآوله, آی دبره و قدره و فسره, و الحکمة العلم بالأًشیاء فلی ما 
هی عله فاول العکمه الاو الاشت من لعلم .و المعرفت و هه 
ااتدال ی لاش بالساهن الفقه ال اش ات مرس الحکمة 
و اکتساب الحقائق ببر اهینها, و ی وجوه الفضائل و مکارم الاخلاق 
مت فطانیا ککلاه بوثر آو غیرو بعتیر و قال الکیدری: تأول الحکمة هو العلم 
بمزاد العکماء قیما فللواو اولن الحکمه بان بعلم فول الله و رسوله:فال 
تعالی: و بز کیهم و هم الکتات و الحکُمة ۳ 

ِ 0 العبرة" و فی سائر الکتب: و موعظة العبرة, و العبرة ما 


به 


الانسان و یعتبره لیستدل به علی غیره, و الموعظة تذکیر ما پلین القلب, و 
موعظة العبرة آن تعظ العبرة الانسان فیتعظ بها" و سنة الأولین" السنة 
السيرة محمودة کانت آو مذمومة, ی ار 
الیه من:شعاده آتفافه فیعیم. اعمال السعذاء یضیب عباید الا شتاع. 
و و كيفية ترتب الیقین علیها فقال؛ 
۱ ۱ ۱۳۳ کارضی ام سا 
و لم یعمل بمقتضاها لم یبصرها, و فی ساثر الکتب تبصر فی الفطنة و هو 
اطهز عرقه العکفه؟ هی الم یقت له کی 7 
الحكمة, و فی المجالس تبین الحکمة و الکل حسن, و قال الکیدری: تبصر 
آخ قرو تفکرو ضار دا تصیرع‌و فال؛ الحکمه العلم الم یدق اجان 
عن فعل القبیح. مستعار من حکمة اللجام. و من تأول الحکمة و عرفها کما 
فت:ظرف العتیه باخوال. السماغ و الارض ۵ التا ه اهلفار فتحصل [ 
ی ی ار سرت و فی النهج: 1 و فی 
المجالس: و من تبین | 
کی و را ان اسف فانها 
مزه اعام العبر" و من عرف السنة فکأنما کان مع الأولین" فی حياتهم او 
بعد مونهم آیضا فان المعرفة الکاملة تفید فائدة المعاينة لأهلها, و فی 
التحف فکانما عاش فی الأولین و فی النهج: و من عرف العبرة فکانما کان 
فی الأولین" و اهتدی" كِِ بذلک" الی التی هی قفوم" ی الطريقة التی هی 
آقوم الطرائق. 
ثم بین علیه السلام کيفية العبرة فقال:" و نظر الي من نجا" آی من 
الاولین نها ها مساق اه ۱ 9 ا خسن 
الاقتداء بهم علما 


ص: 219 


ِ- 


قلک بقا هلک و اما هلک اللةُ من أَهْلَکَ بمفصیتم و آنجی من آنجی یطاعته 
و اْعدْل علّی رن شعپ عامض القَهُم و عم الم و رَهَْة لحم و رَوضَة 
لحم من قهم فسَر 

و عملا" و من هلک بما هلک" من مخالفة ائمة الدین و متابعة الأهواء 


المضله و الشهوات. المز لة: و هذم. الفقرات .من فله: و اهتدی الی 
قوله: 1 فی ساثر الکتب. 
۲ب العدل لین ارسم‌شعب ۳ قافن العدل هار و کان اف او باعل 
هنا ترک الظلم و الحکم بالحق بین الناس و انصاف الناس من نفسه, لا ما 
هو مصطلح العکماء هر اتمسط فی الا منت فانم سیم الیب هار الاخلاف 
الحسزت" غامض الفهم*" الغامض خلاف الواضح من الکلام, و نسبنه الی 
الفهم مجاز, و کان المعنی فهم الغوامض, آو هو من قولهم آغمض حد 
السیف آی رققه, و فی النهج و التحف: 
من الغوص و هو الدخول تحت الماء لاخراج اللوْلو و غیره, و قال 
ری. 
هو فن. اصضافه الضفه ال الم‌ضوی انا کید ور الفقم الغاتض: ها ده عاین 
الشیء فیطلع علی ما هو علیه کمن یغوص علی الدر و اللولق." و غمر 
العلض ای کترتمفی: الفاهوس القمن الفاء الکتین و عمهر الماء غمازه: وه 
ری کن مره الما مرا ماس میلست ۵ التضا لو 
غمرة العلم, و فی النهج ور الا و غور کل شیء قعره, و الفوررال کول 
فی الشیء و تدقیق النظر فی الامر. 
" و زهرة الحکم" الزهرة بالفتح البهجة و النضارة و الحسن و البیاض, و نور 
النبات» و الحکم بالضم القضاء و العلم و الفقه" و روضة الحلم" الاضافة 
تاه کی ای لاه چن فیل لس لاه و نا ی تخیر ند 
حیث شبه الحکم الواقعی بالزهرة لکونه معجبا, و مثمر الأنواع رات 
الدنيوية و الأْخروية, و الحلم بالروضة لکونه رائقا و نافعا فی الدارین, و فی 
النهج و رساخة الحلم یقال: رسخ کمنع رسوخا بالضم و رساخة بالفتح ی 
تیت: لحم آلانام و التنت: و قبل: هو لاهسا ی عن 


یلم و مَنْ عم رف + شانة الم و من عم لمز تقاط فی آفره 
شّ فی لاس عمیدً و الجها عَلی ارب شعب عَلی الافر بالععتوف 
ی عن الفتک وا لصدق 


المبادرة [لی قضاء وطر الغضب و رساخة الحلم قوته و کماله" فمن فهم 
فسر جمیع العلم و من علم عرف شرائع الحکم" ای من فهم غوامض 
العلوم قسر ما اشتبه علی الناس منها, و من کان کذلک عرف شرأئع الحکم 
بین الناس فلا يشتبه علیه الأمر و لایظلم و لا یجور, و بعده فی المجالس: و 
من عرف شرابع الحکم لم یضل" و من حلم لم یفرط فی آمره" و لم 
یغضب علی الناس و تثبت فی الامر, و فی النهج فمن فهم علم غور العلم و 
من علم غور العلم صدر عن شرائع الحکم و من حلم" الخ". 

و الصدور الرجوع عن الماء؛ و الشريعة مورد الناس للاستسقاء, و الصدور 
اک اه رالات فیه. و میم المع خی الحظا و ام 
و 


اه ها 


الحکم, آو مطلقاء و فی بعض نسخ النهج علی بناء الأفعال, آی لم یجاوز 
الحد. 

" و عاش فی الناس حمیدا" و فی ال لتحف و عاش به و العیش الحياة و 
الحمید المحمود المرضی. 


و الجهاد علی آریع شعتب لک الشفت اهامای الجهاد آو آنواعه الخفية 
دکرها. تلا پتوهم ان متحضر: افی. الخهاد پالسنف مع انه آحد افرای لام 
بالمعروف و النهی عن المنکر. بل الجهاد استفراغ الوسع فی اعلاء کلمة 
الله و اتباع مرضاته. و ترویج شرائعه بالید و اللسان و القلب. قال الراغب: 
الجهاد و المجاهدة استفراغ الوسع فی مدافعة العدو, و الجهاد ثلائة اضرب: 
مجاهدة العدو الظاهر و مچاهدة الشیطان و مجاهدة النفس, و تدخل ,تلاتتها 
فی قوله:" و جاهدوا فی ال حو" جهادو"" و جاهدُوا بامَوالِکم آتمت کم فی 
سبیل ۳۷ ان الذین منوا هاجروا و جاهذوا 


ص: 320 
هی عر ال" 


باقوالهع و مهم یبیل له" و فال صلی الله علیه و ال ول 
جاهد وا آهواء کم کما تجاهدون آعداء کم, و المجاهدة تکون بالید و اللسان 
قال علیه السلام: جاهدوا الکفار بایدیکم و ی 
‌ علی الأمر بالمعروف" و هو الذی عرفه الشارء 8 ده حسنا, فان کان 
واجبا فالأمر واخت: و آن کان: فتدوبا فالامز مندوب" و النهی عن المنکر" 
آی ما آنکره الشارع و عده قبیحا ی 
منکرا و تجویز التأثیر و عدم المفسدة و هما یجبان بالید و اللسان و القلب. 
" و الصدق فی المواطن" ای تری الکذب علی کل حال الا مع خوف الضرر 
فیوری فلا پکون کذبا, و المواطن مواضع جهاد النفس, و جهاد العدو, و جهاد 
الفاسق نا امد و النفی: و مواطن الرضا و السخط و الضر و النفع ما لم 
یصل الی حد تجویز التقية, 3 اخل الصدق و الکذب 2۱ یکونا في القول ثم 
فی الخبر من آصناف الکلام کما قال تعالی:" و من اصَدق مِن الله قیلا"" و 
من أصدق من ال حدیثا" و قد یکونان و فی غیره من آنواع الکلام 
کقول القائل: [ زید فی الدار؟ لتضمنه کونه جاهلا بحال زید, و کما اذا قال: 
واسنی لتضمنه انه محتاح الی المواساة و یستعملان فی آفعال تما 
فیقال: صدق فی القتال اذا و فی حقه. و صدق فی الایمان اذا فعل ما 
یقتضیه من الطاعة, فالصادق الکامل من یکون لسانه موافقا لضمیره, و 
فعله مطابقا لقوله, و منه الصدیق حیث یطلق علی المعصوم. فیحتمل ان 
یکون الصدق هنا شاملا لجمیع ذلک. 
" و شنآن الفاسقین" الشنآن بالتحریک و السکون و قد صح بهما فی النهج 


ص: 321 ۱ 
رم لت |لعتاهي و آين کیدة و من سدق یی القواطن قضی الیی َو 


الیعض, بفالشنه که و مه ساسنانه و شام و ساناخ هدا آولین 
ات آلهی عن الک ات موی یمان مب علین کل جال: 
و لیس داخلا فی النهی عن المنکر. 

شد ظهر الموّمن" و فی النهج ظهور المومنین و شد الظهر کنایة عن 
التقوية کما آن قصم الظهر کناية عن ضدها,ء و از 0 ِ 
المومن لأنه یرید ترویج شرائع الایمان و عسی آن لا یتمکن منه" ازع انیت 
المنافقین" و فی النهج آنوف المنافقین و ارغام الأّنف کناية عن الاذلال, و 
اصله الصاق الأّنف بالرغام و هو التراب. و یطلق علی الاکراه علی الامر و 
ال نیعم امه اخای گرم یره ال فلع الکرمدم لش کر 
مطلوب للمنافقین و الفساق الذین هم صنف منهم حقيقة, 0 
اش تخت ان ومد ی ای ۱ 
سائر الکتب سوی الخصال: ۱ 
عن المنکر |ٍذا لم یقدر علی آکثر من ذلک آو من جمیع التکالیف فان الصدق 
فی الایمان و العقائد یقتضی العمل بجمیع التکالیف فعلا و ترکا آو لاه یأتی 
بها لثلا یکون کاذبا اذا سثئل عنها" و من شنی الفاسقین" المضبوط فی النهج 
بکسر النون, و فیه بعده: و غضب لله غضب الله له و ارضاه یوم القيامة, ثم 
ذکر دعائم الکفر کما تسا نی قیه آنوانت الکفر, و الکلینی فرق الخبر علی 
الأبواب 
و انم کلام الشجقی التکیانی و ان ات تک یی کی فا توت وی و 
قال بعد ما مر: و آما شعب هذه الدعائم فاعلم آنه جعل لکل دعامة منها 
۷ , و تتفرع علیها فهی کالفروع لها و 
اما شعب الصبر الذی هو عبارة عن ملكة العفة فأحدها: الشوق الی الجنة و 
محبة الخیرات الباقية. الثانی: الشفق و هو الخوف من النار و ما یوّدی الیها, 
الثالت: الزهد فی الدنیا و هو الاعراض بالقلب عن متاعها و طیباتها, الرابع 


ص: 32 1 ک یم 1 ع‌ِ -‌ و 
عضتِ لله و من عَضتِ لله عغضت ال لَخ قَدَلک الایمان و دَعَایِمَة و شعبه 


ترقب الموت, و هذه الاریع فضائل منبعثة عن ملكة العفة لأأن کلا منها 


یستلزمها. 

و آما شعب الیقین فأحدها تبصرة الفطنة و عمالهاء الثانی: تأول الحکمة و 
هو تفسیرها, الثالث: موعظة العبرة, الرابع: آن یلحظ سنة الاأولین حتی 
تضیر کانه فییمه وهته الاربع هی فضا نا تحت الحکمة کالفروع لها ه.عضها 
کالفروع للبعض. 

و آما شعب العدل فأحدها غوص الفهم آی الفهم الغائص, فأضاف الصفة 
الی الموصوف و قدمها للاهتمام بها و رسم هذه الفضيلة آنها قوة |دراک 
المعنی المشار الیه بلفظ آو کتابة و [شارة و نحوها, الثانی: غور العلم و 
آقصاه و هو العلم بالشیء کما هو بحقیقته و کنهه, الثالث: نور الحکم آی 
تکون الاحکام الصادرة عنه نيرة واضحة لا لبس فیها و لا شبهة, الرابع: ملکة 
الحلم و عبر عنها بالرسوخ لأن شأن الملكة ذلک, و الحلم هو الامساک عن 
الها بای قاط ای کم نی اه ان صل وا 

و اعلم آن فضیلتی جودة الفهم و غور العلم ون کانتا داخلتین تحت الحکمة 
و کذلک فضيلة الحلم داخلة تحت ملکة الشجاعة الا آن العدل لما کان 
فضيلة موجودة فی الاأصول الثلائة کانت فی الحقيقة هی و فروعها شعبا 
للعدل, بیانه آن الفضائل کلها ملکات متوسطة بین طرف افراط و تفریط, 
و توسطها ذلک هو معنی کونها عدلا فهی بآسرها شعب له و جزئیات تحته. 

ه آنا شعت الشغاعه المعیر. عتما بالجهاد فاخدها الامر بالمعرموی: و القا زین 
النهی عن المنکر, و الثالث: الصدق فی المواطن المکروهة. و وجود 
الشجاعة فی هذه ۳۳ الثلانت ظاهر, و الرایع: شنان الفاسقین: و ظاهر 
ار نوی مزا نم لعداوتهم فی الله, 1 القوة الغضبية فی سبیله 
۳۱ 


لفق ارت ها مره هی ال اه هه اه ی شاه 
ظاه کیت موه لد المالی الی لها لس ی ال ماد الشسعین لد 
یکن له صارف عن الشهوات الحاضرة مع توفر الدواعی البهار فلم بسل 
الزهد و هی الاستهانه بلعصییات لان غالبا و عامها انما بلحق بسیب فقد 
عنده, الرابعة: تیوقت القعت وهی ارف العو ات ها ام اه 
و لما بعده. 

و آما نوات اف فاص فعض فان ی الک مس 
تصرات ال اافظه ولمم هرفه الخر عفانم الا ار سالماته و 
الاستدلال بذلک علی صانع حکیم ثمرة لتبیین وجوه الحکمة و کيفية الاعتبار. 
باه ماع تسا لیم اضا موی ار ی ای ید 
مستلزم للوقوف علی غور العلم و غامضة, و الوقوف علی غامض العلم 
مستلزم للوقوف علی شرائع الحکم اعاال وا ور ها مر لتاق یه 
القضاء الحق. 

وآها تمزه الخلم فعدم وقوع الحلیم افی,طارف: التفربظ و التعضیر عن هده 
الفضيلة و هی رذیلة الجین, و آن یعیش فی الناس محمودا بفضيلته. 

۵و نمرات ت الجهاد فأحدها تفرگ امن العموف و همین مور الم شیم 
وامنهم علن افامه ماه الایه مر هی غن اس کرو هی ارام 
انوف المنافقین و [ذلالهم بالقهر عن ارتکاب المنکرات, و اظهار الرذيلة, 
التالنه: تضرخ الضدیفی. العواطن المکر وهه ه هی فضاء الواجب رفن ام 
الله تعالی في دقع اعدانه و الییه. عن. الخرمه و الیاعت نمزم عص 
و 5 
فی دار کرامته. 


باب فضل الایمان علی الاسلام و الیقین علی الایمان 





. صعیف . 

" يا آخا جعف" آی يا جعفی و هم قبيلة من الیمن, و فی المصباح هو آخو 
تمیم آی واحد منهم,؛ ۱ اما باعتبار الولاية فی 
الأول آو الاذعان العلش قیه مع الاعمال آو بدونها کما مر خمع رلک و علی 
آی معنی آخذت یعتبر فی الایمان ما لایعتبر فی الاسلام فهو آخص و آفضل, 
۵ کدا النفین یر فبه اعلی مواتتب ب الجزم بحیث یترتب علیه الاثار. و یوجب 
فعل الطاعات و ترک المناهی, و لا یعتبر ذلک فی الایمان آی فی حقیقته 
تک 0۳ ۳۳ 
الیقین عدم احتمال النقیض, و لا یعتبر ذلک فی الایمان مطلقا کما مر, و 

ص ار تا سل ده 
مرتبة الیقین کما آومآنا الیه سابقا. 

" و ما شیء آعز من الیقین" آی آقل وجودا فی الناس منه آو آشرف منه, و 
الأول آظهر, اذ الیقین لا یجتمع مع المعصية لا سیما مع الاصرار علیها, و 

ترک دک نادر قلیل, بل هکنآ آن دی ان اسان آکتر الخلق لیس الا 
تقلیدا و ظنا ظنا یزول بادني وسوسة من النفس و الشیطان, آ لا تری آن 
الطبیب |ذا آخبر آحدهم بان الطعام الفلاتن بضره اه صحب: زیاده مره اه 
بطوء برثه یحتمی الطعام بمحض 


قول هذا الطبیب حفظا لنسته من الضرر الضعیت. المتوهم. و لا بتری 


اا و ال مه ان ال مات ات ای ات ام ۳ 
مهلکة و موجبة للعذاب الشدید و لیس ذلک الا لضعف الایمان و عدم 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور معتبر. 

قیدل علی, آن القوی افصل من الایماند و التقوی من الوقانة و هن قن 
اللغة فرط 0 و فی العرف تیاده التفس عما بضرها قی الأخرة و 
العذاب المخلد, تضعته: آ فا الايمانية. و الثانیة: التجنب عن کل ما یوئم 
من فعل امرگ و هه المعجوف عید اهل السرعر و الاله الوقفی عم کل 
ما یشغل القلپ عن الحق, و هذه درجة الخواص, من خاص الخاص. 

و المراد هنا آُحد المعنیین الأخیرین, و کونه فوق الایمان بالمعنی الثالث 
ار اک انیم اسان ای یا و ی ای 
فالمراد بالایمان اما محض العقائد الحقة آو مع فعل الفرائض و ترک الکباثر 
بان عفن رک الظفاتر ایضا.فی المغتف النانی» ه فیل باعتان ان الملکد 
معتبرة فیها لا فیه, و لا یخفی ما فیه. 

و کون اليقین فوق التقوی کانه یعین حملها علی المعنی الثانی و الا فیشکل 
الفرق. لکن درجات المرتبة الأْخيرة آیضا کثيرة فیمکن حمل الیقین علی 
اعالی تحانه. هم فل. نی الفر وت آن القوی قد بوحه مدون: النفین کدا 
فی بعض المقلدین فهو ظاهر الفساد, اذ لا توجد هذه الدرجة الکاملة من 
التقفی لمن کان‌ستاء اسان فلی آلطنه ای 

۰ 1۹ : و ما قسم للناس, پدل علی آن للاستعدادات الذاتية و 


الحدیث الثالث 


و قد مر وجه هذا التشبیه فی الفرق بین الاسلام و الایمان. 


انش ال اد 


: مجهول. ۲ ل ۲ 

" الاسلام درجهة ۳ ای درجة من الدرجات او اول درجة, و هو استفهام او خبر 

و نعم" یقع فی جوابهما" علی الاسلام" آی مشرفا آو زائدا علیه" ما ۳ 
الناسن. آقل. من الیفین" آق. الایمان. اقل. من سائر ما اعظی الناس من 
الکمالات آم‌هو ‌عریر ادن فنیم. کما غرم.ه فیل« المعتی ها اعطی. الناس 
شینا قلیلا من الیقین,و لا بخقی بعده: و کانه حمله.علن دلکتها سباتی. 

قوله علیه السلام؛ بأدني الاسلام, کان المراد بالاسلام هنا مجموع العقائد 
الحقة بل مع قدر من الأعمال کما مر من اختلاف معانی الاسلام. و یحتمل 
آن یکون المراد بالخطاب غیر المخاطب من ضعفاء الشيعة, و قیل: المراد 
بادنی لاسلام اس ارات ات لادتعا سس عل نس 


۳ 0 3 9 ۳ 0 3 ِ 
من الیَفین و نما تمَسَكنمٌ بااتی الاْلام قِیَاکم آن ینقیت من یدیم , 
5 ی بن ابرلهيم عَن مُحَمّد بن عیسی عَن یونسن قال سالث ابا الحسَن 
لاپ ۳ ۳ 7 0 2 7-117 جح ۵ ۶ ۳۹ ۳ 0 ۱ج م 
الرُضَا ع عن الایمان و الاسْلام ققال قال ابو جعْفَرٍ ع اما هو ِ ‌ 


" آن ینفلت من آیدیکم" آی یخرج من قلوبکم فجاة فیدل علی آن من لم 
یکن فی درجة کاملة من الایمان فهو علی خطر من زواله فلا یغتر من لم 
پتق المعاصی بحصول العقائد له, فانه یمکن زواله عنه بحیث لم یعلم, فان 
الأعمال الصالحة و الاأخلاق الحسنة حصون للایمان تحفظه من سراق 
شیاطین الانس و ان قال الجوهری: یقال کان ذلک الا فلتة ای فجأة 
ادا لمکرعن تدیهه لا کرد وافلت الشی۶ فلت بفعتن: و افلته رن 


ااتتن اقتاو 


ِ- 


۱ "نما مو السیلام" کان الضمیر راجع اٍلی الدین لقوله تعالی:" ان الوّینَ عََد 
اه اسلا" و لیس آول الدخول فی الدین الا درجة الاسلام. 

فوله. یه السلام» التو کل علی الله تفسیر الیفین,بفا دکر من, باب تعزیف 
الشیء بلوازمه و آثاره, فانه |ٍذا حصل الیقین فی النفس بالله سبحانه و 
فحد اتید و عله و قدرنهمو حکمته وتقذیری لا سیاغ ی نزن خیها چزآخند 
بالعباد و رحمته, پلزم التوکل علیه فی آموره و الاعتماد علیه و الوثوق به, و 
سای ام ها تا سا 
یصدر عنهم, و الرضا بکل ما یقضی علیه علی حسب المصالح من النعمة و 
البلاء و الفقر و الغناء. و العز و الذل و غپرها, و تفویض الأمر الیه فی دفع 
شر آلاغادی الطاضرة و آلباطته: آمزد آلامر بالکلية البهقی. حمیغ. آلاخور 
هرس ما ی ی ور ۱ 


ص: 328 ۳ 

علن:الاه: | ات لاد و الّضا بقضاء ال و ایض ای ال فْلتُ قا 

تسیر تک قال فکَذا قال آو جققر ع ۱ 

6 مُحََّد تن بَخْبی عَن آحمة بن محمد ؛ عیسی عَن أحْمَد ُن محمّد تن آبی 
تطْرٍ عن الرضّا ع قال یمان فوق لاسام 0 ی فوق الما 

دج قوق التَفوی بدرجة و لمّ یسم بین سح لاد شیء آقل من 


عند [رادته کما قال الله تعالی:" 5 ما تشاوّن الا آن بَشاء الله*" و بعبر عن 
هذه المرتبة بالفناء فی الله. ۲ 

قوله علیه السلام: هکذا" الخ" لما کان السائل قاصرا عن فهم حقائق هذه 
الصتات اه حو اه اساصتصی بل اه مه ماود اه 
علمما. الساام له اش الرایی نهیم لمیر نا ی 
فاحاتعه لام بان الار عات الساام وا ورد 


3 


: صحیح و مطابق لحدیث الوشاء. 

قال عض. الصحعفنن: اغلم ان العلم و ااضادة حوهراق ااخلهما کان. کلم 
ری و تسم من تیف لین و میم لین و وگط واععین و 
نظر الناظرین, بل لأچلهما آنزلت الکتب و آرسلت الرسل, بل لاأجلهما 
خلفت: التماوات و ار و و ی ی و ۱ 
قول الله عز و جل: له الدي خلق بیغ سماوات و مج ال من 
بتتزل الأمز هبو و یتفن لتَعْلَموا اللع 7 .9 1 4 

یل شیء علما" رس لا سیون" مود 


ِِ 
- 
تب 
«صا 
9 
1 
29 
5 


و المراد بالعلم الدین آعنی معرفة الله سبحانه و ملائکته و کنبه و رسله و 
یوم الاخر ال الله عز و جل:" ان او ار 
لموْتُونَ کل آمن بالله ۵ اس فا ای با ۱ 
الذین منوا آمئوا بالله و رَسُوله و الکتاب الذی رل علی وله و الْتاب 
الذی رل من قبل و من کر له و ملانکنه و کثبه و ژسْله و الوم الاخر 
فیک ال ال تیدا ه-فرکه اسان ال الفلی و وی ۳ الایمان هو 

التضتوی»الشیء علی ماه انم ۱ 
التتتء کداک پخست. الطافه, ها تاعاس و الکفر ما بعابات و هو 
بمعنی الستر و الغطاء. و مرجعه الی الجهل, و قد خص الایمان فی الشرع 
بالتضدیه. بهده الخشتة وولو اجمالا» فالعلم بهاء لاسجد هته. .و البه. الاشارم 
بقوله صلی الله علیه و آله و سلم: طلب العلم فريضة علی کل مسلم و 
مسلمة و لکن لکل انسان بخسب طاقته و وسعه. بل له قسا لژ 
وسشقها, فان العلم و الایمان درجات مترتبة فی القوة و الضعف و الزيادة و 
پا وا کنما دلت علیه الاخبار الکتبرة. 

و ذلک لأن الایمان انما یکون بقدر العلم اس اج القلب و هو نورٍ 
بحصل فی القلب بسبب ارتفاع الحجاب بینه و بین الله جل جلاله," ال ول 
لذین وا یرجم من الظلّمات ی التور "" آ و مَن کان مَیتا قاحییْناة و 
جعلنا له تور یقشی به فی الّاس کمن مَنلَة هی الظلماتِ لیس بخارج 
متما لشی العلم تکترن التعلی آنما هه ور تقد که اللعفی لب مر فد 
آن بهدیه, و هذا النور قابل لفق وهای ود و افص کساثر 
الاتفار: ۱۱۱8۳ تلتت کلنهم ابایه اونمی ایهانا " ودفل رت رین علما" کاها 
ارتفع حجاب ازداد نور فیقوی الایمان 


و یتکامل |لی آن ینبسط نور فینشرح صدره و یطلع علی خلق الأشیاء و 
تجلی, له القیوب و.یعرف کل شیع فی موضعه: فنظهر له.ضدق الانساء 
علتهم السلام فی.خمم ما آخیژوا عته|جمالا و تفضیلا علی حسب نورم: و 
بمقدار انشراح صدره. و ینبعت من قلبه ۳ العمل, بکل فامورن و 
الاجتناب عن کل محظور فیضاف الی_نور معرفته آنوار الأخلاق الفاضلة و 
الملکات الحمیدخ" ورْهم بشعی بِین أیْديهم و بأیْمانهم و نو علی تور" و 
هت ها ای ما نو 
فیه و انشراح و معرفة و یقین,. ثم ذلک النور و المعرفة و الیقین تحمله 
علی عبادة آخری و اخلاص آخر فیها یوجب نورا آخر و انشراحا تم و معرفة 
آخری و یقینا آقوی, و هکذا الی ما شاء الله جل جلاله, موه کمن دای 

ثم اعلم ان آوائل درجات ا نات تصدیقات مسوبه بللشکوک ور الشیبه علی 
احتلاي مراتها و یمکن معها الشرک" و ما ون رهم ببله .و 
فشرگون: و عنما بر لاسام فی آلکتر فلت رات اما فل لمع بومته 
لکن قولوا أَسْلنا و لا یدح اللیمان فی فیک" آواسطی 0۵9 
یشویها شک و لا شبهة" الذین امَنوا بالله و رسوله نم لم رَتابُوا" و آکثر 
اطلاق الایمان علیها خاصة" نا نون الذین |ذا دک ال وجلت, وم 

و ادا لت علیمم بان ادف اقایا 5 علی رهم بو کلفن" و آهاخرها 
تصدیقات کذلک مع کشف و شهود و ذوق و عبان, و محبة کاملة لله 
سبحانه, و شوقر تام, الی حضر نه المقدسة يحبهَم و5 یجبولَة, الة ِ 
وین اعّج عَلی الکافرین., لا تخافون لوَمَة لایم, دلک فطل الله بو 

مر پشاء, و عنها العبارة تارة باللحسان, الاحسان 1 تعبد الله کانک 7 
ای بالایقان" " و بالاخة هم نون" و الی المراتب الثلاث الاشارة 1 
و ول لش علی ات | الصَالحاتِ جُناخ فیما طْعِمّوا |ذا 


3 


تا حقبقة الایقان و لقن 
ی استایا عن اه ی 
<< لا 
بی 


تریع عن فحقّد تن غذافر عن آبیه عن بی جَعْقَر ع قال بیتا سول الله ص 


َا ‏ وا و آمتوا و عملوا الطالحات نم الا و آمئوا تم الا و مسئوا و ال 
جٌ المسنین" وی ایا نالف هی مراتت ار ااشا شاه حان د 
عز: 


تا ای وا وا وا نیوا عترا تین اه 
لعف رم 5 لا ليهديهم یل" فنسبة الاحسان و الیقین الی الایمان کنسبة 
الایمان الي الاسلام, و للیقین ثلاث مراتب علم لیقین و کین آلقین و حق 
الیقین" کلا لو تعلمون علم الیقین تون الْجَجِیم نم لترونها عَين الیقین" آن 
هذا لهو حق الیقین. 

تفر سرا اما شک مان فعلی اتیت بای کل کی سا ههد 
المرئیات بتوسط نورها, و عین الیقین بها هو معاينة جرمها, و حق الیقین بها 
الاحتراق فیها, و انمحاء الهوية بها و الصيرورة نارا صرفا و لیس وراء هذا 
غاية: و لا هو قابل للزيادة. لو کشف القطاء ما ازددت یقینا. 


اصا 





: مجهول و قد مر مضمونه بسند صحیح قبل ذلک بورقة. 

سا سمل الله" تاه من ارف ارت مستها قمرارته الما یه 
بعدها حینتذ اذ الفجائية غالبا و عاملها محذوف یفسره الفعل الواقع بعد اذ 
عند بعض؛ 


ص: 332 

فی تعص آشقاره اد لقته رح فقالوا الشلام غلیک با وشول الله فقال وا 
۳ ققانو تکن موّمئون يا سول اللّه قَالَ ۳ حقَیقه ابمانکم قالوا الرضَا 
یقضاء اللّه و الَفویحضَ الی الله و سيم لأمر اللّه قَقَالَ رَسولٌ اللّه ص 
لا ۳ کاوا أَنْ یَکوئُوا من الحكمَة آئيباع قلنْ تنم صادقین قلا تبوا 
ها لا سونو لا مه پوا ما لا تأکلون و انوا ال آلذی له حون . 


۲ 7 


3 


- -د و 
جهیعا عن ابن محبوب عن ابی مَحَمّدٍ الوابشی و ابراهیم بن مهَرّم عَن 
اسخاق بن عمار 
بعضهم یجعلها < خبرا عن مصدر مسبوک من الفعل, ای بین اوقات سفره 


و ؛ 

لقاء الر بو ال رکب جمع راکب کضحب و صاخب: 

"فقال ما انم" ای. آی صتف انتم.من الناس ؟ قیل: کما. آن ها نکون سوالا 
عن حقيقة الشیء یکون سوالا عن خواصه و آثاره المترتبة علیه, و هو 
المراد:‌ها فلدلی آجابوا نها" الوا نجن موسون ۳ نمی 

فقال,الراف ی ای ها التالت الاستمام و سا مغ یآ 
الشیء و نوعه, و عن جنس صفات الشیء و نوعها, که الب غن 
الاشحاض,ه الاعنان فن عند الناطفین: آنتهی. 

" فما حقیقه. [یمانکم" لما عانت: للایمان جفاتق متفه و درحات تفا وید 
سألهم صلي الله علیه و آله و سلم عن حقيقة الیمان الذی یدعونه فأجابوا 
بلوازمه و آثاره لنظهر حقيقة ما ادعوه, و المراد بالحقيقة ما یحقه و یثبته 
ای الایمان مر قلبی [نما یثبت پآثاره. فما ظهر من آثار ایمانکم لیدل علی 
ثبوته فی قلوبکم, ۵ الم الاو ات سا مر مه عون ها لکش 
خفت ال ها باعمن افانکی فا الطاهه اعاد الا فعفبه اشنم ای 
اللهضا ال کل اه فی‌سفته | مور 


الحدیت الثانی 


۹ 7 
ال تشطفت: ابا عفن للم تقو ات رشول اللّ ص,ضلّی بالتّاد ۱ 
قتظر ٍلی شا فی الَسَجد و هو بت و تهوی پرآیبه فضقرا لول 
تجف جسْمْه و عَارث عَیتاة فی رأسه ققَال له سول اللویص کف أصْتَخت 
فلا قال تحت یا زشول الله مقوقناً قعجب سول اللّه ص من قق 
ال ان کل تفین حقيقة قما یه تقینک ققال ان تقینی با را سول | 
الذٍی آخرّتیی و آسهر لبلی و آَظماً 


" فنظر الی شاب" کانه الحارثة الانی فی الخبر الثانی" و هو یخفق و بهوی 
شارت " للنعاس بکثرة العبادة فی اللیل فی القاموس: خفقت الراية ینخفق 
و کف ورخفقا و خففانا مع رکذ اضطربت وزتجر کت: وافلانتضری راسه |13 
تفس کاحفی بو فا هوق هوبا سخط من علو الی‌سفل: انلهین. 

کقوله وبهوی :یز اسه کالقفسیر لقوله: بخفق. آو میالعه فی الحقق([ذ بکتش 
یف آلجر که العلیله وابحف. کنعب و قرب تحافه: هزل " کی اضصحت" ای 
علن. آی خال دخلت فی الضباح آو کیف صزت" فعجب رسول ال ضلی 
الله ماس اه سم کت آی ت ی رم فلت یاه اند و 
شب فم فال. الاعت: اآعخت و التفخت ساله عرص لانهان عم الحمل 
شعت الشع مالیا قاله هض الخیا ۶ افعتسا لا تصرف تم ور لیط 
قیل: لا یصح علی الله التعجب اذ هو علام_الفیوب, و یقال: لما لا یعهد مثله 
عجب, قال تعالی:" آ کان لاس عجباً آن أَوحَیْنا"" کائوا من آیاتنا عَجَبا"" لت 
شمعنا فرانا ععیا ای بلم ید مه ولج قرف ی مار تاره 
المفنی فیعال. اعشنتی کدا آی. دافتیه و عال عالی:" و هن نان عن 
بفجبک ول" 0 ۱ 

" ان لکل یقین" " آی فرد من افراده او صنف من اصنافه" " حقيقة فما حقيقة 
بقینک" من آی نوع آو صنف, آو لکل بقین علامة تدل علیه فما علامة بقینک 
کما مر" هو الذی آحزننی : آی فی آمر الآخرخ" ۵ اش ای ۱ لحزن الاخرة 
۳ 


- 


۱ 
0 ۳. ۱: 
م۲ 


۳ 
1 


َو 


- 


اما بها 


و فی 99 خت ِِِ 


للاستعداد لها, آو لحب عبادة الله و مناجاته: عجبا للمحب کیف ینام. و 
الاشاد مجازی. ای آسهزنی ای ی تا با ای 
مجاز عقلی آی آظمأنی عند الهاجرة و شدة الحر للصوم فی الصیف, و انما 
خصه لأنه اشق و افضل, فی ۰ الهاجرة ن نصف 0 عند زوال 
بیوتهم کأنهم قد تهاجروا؛ و شدة الحر, . 

و قال: عزفت نفسی عنه تعزف عزوفا زهدت فیه و أنصرفت عنه, آو ماه 
" خی کانیم. ار" ای :دی الیمیم باعوال. الاخوه خفرشدالی ساله 
المشاهدة, و الاصطراخ الاستغائة و زفیر النار صوت توقدها, فی القاموس: 
زفر یزفر زفرا و زفیرا اخرج نفسه بعد مده یاه و النار سمع لتوقدها 


صوت. 
و قال: المسمع کمنبر الاذن کالسامعة و الجمع مسامع. انتهی. 

و قیل: المسامع جمع علی غیر قیاس کمشابه و ملامح جمع شبه و لمحة, و 

فال. بعض, المحففین* هدا التویر الذی آشیز به فی الحدیث انما 1 
بزيادة الایمان و شدة الیقین فانهما ینتهیان بصاحبهما الی ان بظلع علی 
حقائق الاشیاء موی نی و معقولاتها فتنکشف ۳ حجبها و استارها, 
ها ی سا سس ای یت او 

آوتیها فقد آوتی خیرا کثیرا. 

و الیه آشار آمیر المومنین بقوله: هجم بهم العلم علی حقائق الأمور. و 
پات وا زوا المی ‏ اسشلها ها اشم اون انس ۳ 
استوحش منه الجاهلون, 


الله ص لأضخابه هدل عَبْذْ تور ال قْبة پالایمان تم قال له الم ما آئت عَلیه 
ققال السّابٌ ادْعْ اللة لی یا سول الله آن آررّق السْهادة معک قَدعا له 
سول الله ص فلم لَِتْ آن خرچ فی بَعض عَرَوات اللّیتْ ص قاشتُشهد ید 
نِسْعَة تقر و کان هو العاشٍر 

تک 0 و م۵ ۳ 
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و صحبوا الدنیا بآبدان آرواجها معلقة بالملاً الأعلی. 
اراتلف تسام سا اس وم اسر کون ی هون فص الوا 
النسند منطع. (لعامای لد تسه ملاس اآلفت و اس و وه 
المراقبة, و الاحتراز عما لا یعنی و نجو ذلک, و نما بتیسر ذلک بالتجافی عن 
دار الغرور, و الترقی اٍلی عالم النور, و الأْْس بالله و الوحشة عما سواه, و 
صیر وره الهموم جمیعا هما واحدا, و ذلک لأن ای 
خمیفه العی فی شاه لیا من ال ا لح طظ ال هو عون سم با 
قضی الله تعالی به ال نوض القيامة ق [نما خیل:تة: و بتها.حجت کنقصان 
فی جوهرة آو کدورة تراکمت علیه من کثرة الشهوات او عدول به به عن جهة 
الحففه: القصااونه: آو اعتقاد سبق الیه و رسخ فیه علی سپیل التقلید و 
القبول بحسن الظن, او جهل بالجهة التی منها یقع العثور علی المطلوب, و 
الی بعض هذه الحجب آشیر فی الحدیث النبوی: ار التا ین ون 
علی قامیت‌سی اد لنظر وا الق علکمتد انشا 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور لا یقصر عن الصحیح عندی. 
" مومن حقا" قوله: حقا موکد کقولهم: هذا عبد الله جقا. و الحاصل آنی 
موّمن حق الایمان. و کما ینبغی آن یکون المومن" فأسهرت لیلی" علی 


صيعة 


الله ص عَبّذٌ تور ال قْبَهُ رت قایّث ققال 
بژژقبی السهادة معک فقال- الم ازرق < ل 
عتی :2 بقت سول اللّه ص سره قبة قَبَعنه هیا کال قعتل بشعة او تمانية نم 


تم 


الغيبة بارجاع الضمیر |لي النفس آو علی صيغة التکلم. و کذا الفقرة التالية 
تختمل الوجهین و بقال: ترآووها آی زارعصهم بعضا و فال فی النهانه فی 
حدیث حارثة: کأنی آسمع عواء آهل التار, آی صیاحهم و العواء صوت السباع 
کات بالذئب و الکلب آخص, و فی القاموس: عوی یعوی عیا و عواء| 
بالضم لوی خطمه ثم صوت آو مد صوته و لم پفصح. 
و قال: آلسریة من تسه آنفس الت لاتمانه ای ارفا ففی لدابت 
قوله: | 
سنان, فیکون بحکم السند السایق. 

ثم اعلم آن هاتین الروایتین تدلان علی آن حارثة استشهد فی زمن الرسول 
ی اه یو الب مرسمه ال هم و ینافیه ما ذکر الشیخ فی رجاله 
حیث قال: حارثة بن نعمان الاأنصا ری کنیته ابو عبد الله شهد بدرا و احدا و 
ماها هن لاه هر وا سرا خر تل اه شام و 
ضوره دحیه الکلیی: او لهما حین: خر ریتتول الله-ضلن: الله, علیه و آلف,و 
سلم الی بنی قريظة, و الثانی حین رجع من حنین, و شهد مع آمیر الممنین 
و هو خطاء لان المذکور فی الخبر حارثة بن مالک و جده النعمان, و ما ذکره 
ال تاه رن اانمهان فعض اش سکس 


لنهاية, و هذا الرجل غیر مذکور فی رجالهم 
صحابنا ایضا لم یذکروه لذلک. 


لته اراد 


: ضعیف علی المشهور. 

مکی آن کون المراه تالحشقة الدلیل العفلی وتااتون الولیل ااقلی من 
الکتاب و السنة. آو یکون المراد بالحقيقة العلامة ار 
و بالتور الدلائل الدالة علی المسائل الأصولية و الفروعية. عقلية کانت و 
ای یل آن کین السراد بالتهر النات العرآن قالمراه لیخد 
سته آو عم متا وم اللتل اي اه قد مصی هد اخی هد 
قل: العداد الحق طاهر آلش‌مون الحشقه باطته هخا تم و خالم ها یه 
کماله, کما قیل: ینقسم ما جاء به الشارع الی شريعة و حقيقة فالشريعة 
او اه اس ااص سن اه مس ای ف 
الشريعة علی الظاهر و حکم الحقيقة علی الباطن کما روی عن النبی صلی 
الله علیه و آله و سلم نحن نحکم بالظاهر, و الله بتولی السراثر, فکل عبادة 
طاشن ای لم ور عم قباطت کاعال امین ر السانتن وه 
باطلدر و کالموی.فان ارلمرخیی بشعل عوام الم و لدع و غاد 
یبلفها خواص الاولیاء و کذلک الأیمان فان اوله حق و به یخرج عن الکفر و 
لهسفیقه و ید حی کماله تما توا المع مین 


تاب تک ۱ 

1 علی بن اراهيم عن آیبه عن الق عر الستوزرع عن ای یی اللدم 

ال کان ای ای تیه فول ‏ بلتفکر قلبک وی 
وتالمله الحق فین کل شیء بر له القشر و الحفیقه, نمترله اللنیة و انم 
قال؛ غلیت کل حف-ه لم نف لکل حق للشیه-رالاتضعلاء علی. آن حفیتة کل 


شی ء مرتفع علی حقه و مستول علیه اذ هو المقصود منه و لمجانسة قوله: 
علی کل صواب نورا, و الصواب ضد الخطا آی علی کل صواب من قول 
او فعل آو عقد برهان بحققه, و دلیل بصدقه, و انما سمی نورا لأنه سیب 


باب التفکر 


: ضعیف علی المشهور. 

و التنبیه الایقاظ عن النوم و عن الففلة, و فی القاموس النبه بالضم الفطنة 
و القیام من النوم. و آنبهه و نبهه فتنبه و انتبه و هذا منبهة علی کذا یشعر 
به, و لفلان مشعر بقدره و معل له, و ما نبه له کفرح: ما فطن و الاسم 
النبه بالضم, و نبه باسمه تنبیها نوه؛ انتهی. 

و التفکر اٍعمال الفکر فیما یفید العلم به قوق الایمان و الیقین, و الزهد فی 
الاو ال فی لاتم فا الفالی تفع الر لب عم یر ندیم 
من یات محصاه الیه کما زداکر آن الاعرم بافیة و الدتا خانیه. خایه 
اه اه ای رم دا ره اس ی 
تا سا ای ها اد ی وه لیر 
و هذه آلحالة تقتضی العمل لهاء و قس علی هذا فالتفکر موجب لتنور القلب 
و خروجه من الغفلة, 


و ۵ 
جلیک و انّق ال رک 


ال لحم الم ات 

و قال المحقق الطوسی قدس سره: التفکر سیر الباطن من المبادی الی 
المقاصد و هو قریب من النظر و لا برتقی آحد من النقص الی الکمال لا 
بهذا السیر و مبادیه 0 نأن بتفکر فی أجزاء العالم و ذراته و 
و اختلافاتها و مقارناتها و مفارقاتها و تأثیراتها و ب# و فی الأجرام 
السفلية و ترتیبها و تفاعلها و کیفياتها و مرکباتها و معدنياتها و حیواناتها, و 
فی آجزاء ااسا ای اس خالسات ایا ما و 
غیرها مما لا یحصی کثرة, و یستدل بها و بما فیها من المصالح و المنافع و 
الحکم و التغییر علی کمال الصانع و عظمته و علمه و قدرته, و عدم ثبات 
خاا ای 

فحالحماه اتکی فیها کر حون یلعای ره لحم اتمضاله انیم 
العلم بوجود الصانع و قدرته و حکمته, و من حیث تغییره و انقلابه و فنائه 
بعد وجوده آثره الانقطاع منه و التوجه بالكلية لی الخالق الحق, و من هذا 
القتل النکر فف اخوال الماشن. اعطاع آندنهد نم الا مها مسا 
رجوعهم الی دار الخرة فانه 2 
بالتتوی و الظاعةه,و لدا اهر بهضا شعد الامز.بالتفکر: و بمکن تعمیم النفکر 
بحیث یشمل التفکر فی معانی الأّیات القرآنية و الاخبار النيوية و الاثار 
ااروته عن الا عایفم شام و الفشانل الیه فا ایام ال عیورت 
ااخ له کلیا آمز الشای الضادن تال فعه اه 

قوله علیه السلام: و جاف عن اللیل جنبک, الجفاء البعد. و جاف عنه کذا أّی 
باعده عنه, فی الصحاح: جفا السرج عن ظهر الفرس و آجفیته آنا (ذا رفعته 
عنه, و جافاه عنه فتجافی جنبه عن الفراش آی نب انتهی. 

و قال سبحانه:" تتجافی جْتْوْهُمْ عن الْمضاجع" و |سناد المجافاة اٍلی اللیل 
مخاز فی الاستام ای ۳ ۳ 0 باللیل آو فیه تقدیر مضاف آی جاف 
عن فراش 


قال سَالت عَبد الله ع عم برّوی لاس ان > ۳ یسَاعة حیر من قیام لیلَة 
۵ حیجی‌و ع[- و لل چ ‏ - 9 1 جْ- 9 م۶ او 
و قال یِمَرّ بالخربة او بالذار فیقول اي ساينوي این بانوي 


اللیل جنبک. و علی التقادیر کناية عن القیام باللیل للعبادة, و قد مر معنی 
التقوی و التوصیف بالرب للتعلیل. 


الحدیت الثانی 


: مرسل. 

" خیر من قیام لیلة" آٌی للعبادة لأن التفکر من آعمال القلب و هو آفضل من 
قفا الجوا ره ایض ای اعظه و اصعی از رما ضار کر ساگه.ستا 
للتوبة عن المعاصی, و لزوم الطاعة تماما اعمر. 

۲ بضر رنه" کانه علیه السلام< کید ای:علی ,سل العنال آتفمیم السائل 
از فال دی غلی قدر قمم. الساکل وت فانه کان فابلا مدا آلنفغ خن 
الشکین هلاه بالدار ما رت لکی.صات می باها هسکها خیرم و 
0۷ 1 7۱ 

آحد, و کون التردید من الراوی کما زعم بعید, و۵ تختمل, ان یکون: 
ساکنوک؟ 

للخربه و این باتوک؟ للدار علی, اللف و التشر المرتب: لکن کوتهضا لکل 
متهدا آطیر و الطافر آنالتول لسان الحاله سمل المعال بو عولم ها 
لی لاختکلمین ؟ بیان لغایه ظهور الجان ای العیه فیسته بحیت کان نیقی 
ان تکام بذک و قیل: 

هو من قبیل ذکر اللازم و ارادة الملزوم, فنفی التکلم کناية عن نفی 
1 نت2 دنمان الحال خهرا آه قیل: 
استفهام انکاری آی آنت تتکلمین لکن الغافلون لا یستمعون و هو بعید, و 
که ام ی ۳۰ 
مع‌هکن الحالة الوا ضحرویقول الی معییر الحاهلین بعدم الاعاط به کم اند 
یقول رجل لوالد رجل فاسق بحضرته: 

لماع ای ماقم ایه سطه و اتف حول کی تسا این 


الحدیث الثالث 


"رل کالضچيم فانة بقال مز اسیل الشرنطن فی سکم المشتا نید 

و الادمان الادامة و قوله علیه السلام : و فی قدرته, کانه عطف تفسیر 
لقوله: فی الله, فان التفکر فی ذات الله و کنه صفاته ممنوع کما مر فی 
الأخبار فی کتاب التوحید, لاأنه یورث الحيرة و الدهش و اضطراب العقل, 
قالمر اد اتکی قی الله التظو الی. اقعاله ب غاب عم مدا ع احوه فی 
خلقه, فاٍنها تدل علی جلاله و کبریائه و تقدسه و تعالیه, و تدل علی کمال 
علمه و کم و لیب فاد حشه .6 قورته ه احا تم بال شیاع ن انم سیخ ند 
لکمال علفه .و حکهه لم‌مخلی ها الخلق عنا هجو تکلیق و عفر فذ و 
ثواب و عقاب فانه لو لم تکن نشاه آخری 0 النشاة الفانية 
المحفوفة بأنواع المکاره و الالام لکان خلقها عبثا کما قال تعالی؛" آ 
قحستم آتما لاک عبنا و کم نا لا رون . 

و هذا تفکر آولی الألیاب کما قال تعالی:" "0 في حأق الِسّماوات و لأرض 
و امتلاف الب و التّهار یات لأولی الالباب. 0 یدرون ال قیاماً و 

مود و علی جلوبهة و لفکژون هی لق السماواتِ و الرّض تناما لت 
قدا باطلا ستحانی فهنا عدات انار " وفال ستحانه ومن آیای وج آبانه ‏ 
فی مواضع کنيرة فتلک الایات هی مجاری التفکر فی الله و فی قدرته 
اولت ای( ان الق فقو دوع عن السم‌ضای الله علیه و الم و سام 
انا فال: تمگرها قب الاع الله فایکم آن تقخوما قدره: 


تن ات 


: صحیمح. 


آبا الْحسَن_الرَضَا ع یفول لیس الْعبادة کنْرة الصّلاة و الصَوْم الما باه 
5۱ ۲ ًِ 


مد اد رن 
فا آمیژ الُوْمنینَ ص ار التْفَکرَ یَذعُو 
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۳ 
حِ 
۱ 3 
3 


2 
۹ ۱ 
ّ 
2 
1 
الا 


" لیس العبادة کثرة الصلاة" آی لیست منحصرة فیها" |نما العبادة" ی 
الکاملد" التفکر کی آمز الله"بالضعانی العتقدبه. و هد بقال المراد بالشکر 
فی آمر الله طلب العلم بكيفية العمل و آدابه و شرائطه, و العبادة بدونه 
باطلة, فالحاصل آن کثرة الصلاة و الصوم بدون العلم بشرائطهما و 
کیفیاتهما و آحکامهما لیست عبادخ. 

و افو" بحتمل آن یکون المعنی آن کثرة الصلاة و الصوم بدون التفکر فی 
معرفة الله 0 0 ۱ 0 


التتن اقتاو 


, کر یدعو الی البر" کان التفکر الوارد فی هذا الخبر شامل لجمیع 
التفکرات الصحيجة. التی آشرنا [لیها کالتفکر فی غظمة الله. فانه یدغه الی 
خشیته و طاعته, و التفکر فی فناء الدنیا و لذاتها فانها یدعو الی ترکها, و 
التفکر فی عواقب من مضی من الصالحین فیدعو الی اقتفاء آثارهم, و فی 
ما آل الیه. آمر المجرمین, فیدعه الی: اخقناب آطوارهم, و فی عیوب النفس 
و آفاتها فیدعو الی الاقبال علی اصلاحها, و فی آسرار العبادة و غایاتها 
فیدعو [لی السعی فی تکمیلها و رفع النقص عنها, و فی رفعة درجات 
الاخرة فیدعو الی تحصیلها, و فی مسائل الشريعة فیدعو الی العمل بها فی 
مواضعها, و فی حسن الأخلاق الحسنة فیدعو اٍلی تحصیلها, و فی قبح 
الاخلاق السيتة و.سوء آنان‌ها فیدغو الی قجتبها. و فی تقض اعماله و مغایها 
تیصو الوم الستی کي اضاعها. ۵ نی سانه و با شوب لها من 
العقوبات و البعد عن الله 


ان المکارم ۱ : ۱ 
و ام و وه ۳ هر - 0 و - ل 0 ت ۳ 20 0 ۲ 
1 مَحمد بنْ عَن احَمَد بن مَحَمّد بن عیسی غن | بیر قسزوق 


و الحرمان عن السعادات فیدعوه اٍلی الانتهاء عنها و تدارک ما آتی به 
بالتوبة و الندم. و فی صفات الله و آفعاله من لطفه بعباده و احسانه الیه 
بسوابغ النعماء و بسط الأّلاء و التکلیف دون الطاقة و الوعد لعمل قلیل 
بثواب جزیل, و تسخیره له ما فی السماوات و الارض و ما بینهما. الی غیر 
ذلک فیدعوه الت. البر و. العمل بهه و الرغتة فی الظاعات. و الانتهاء: عن 
الستانتیی تالمغایسه الی.فا دکرتا تفر آنان شاتر الکراتء و الله 


: مجهول. 

ما له اس اشفه اف الحفنم ب ای فالخ 
حسن کالصحیح و هو الظاهر. 

و فی القاموس: الکرم محرکة ضد ِ کرم بضم الراء کرامة فهو کریم و 
مکرمة و اکرمه و کرمه عظمه و و الکریم الصفوح و المکرم و 
ره راشها فلا کرم ۳ 

و الیازه چی الیکرستة ای ااخلاق و اافعال الگریمه اتشریعه ان تهب 
کرم المرء و شرافته. 

" فان استطعت" بدل علی آن تحضیل تلک الفات آو کمالیا لا شیر (کل 
اخد کانها. من الصایات الساننة ه الصوافب. السنخانية الیعه لیات 
الخشتد الطن ره بسن علیه الساام کل فوله نها معشفی ال زا 
تکون فی ولده مع 


ص: 344 , 
و تون فی الولد و لا تون فی آأبیه و تون فی العیّد لا تون فی الَحْدٌ 
قیل 5 


شدخ المناسبة و الخلطة و المعاشرة بینهما, و کذا العکس, و لا مدخل 
لایر اقه السسته فی دلی. لا الکر امد الحففته هشن علبه اسام دلق 
بقوله: و تکون فی العبد." الخ". 
فان قیل: |ذا کانت هذه الصفات من الربانية فلا اختیار للعباد فیهاء 
قلا بتصور التکلیف بها و المذمة علی ترکها؟ قلت: یمکن آن یجاب عنه 
بوجهین: الأأول: آن یکون المراد بالاستطاعة بسهولة التحصیل, لا القدرة و 
الاختا تن العایه امه سا لس له الا لا العکن سر الیانی: آن 
تکون الاستطاعة فی المستحبات کاقراء الضیف و |طعام السائل و التذمم و 
الحیاء لا فی الواجبات کصدق اللسان و آداء الأمانة. 
دمله علیی ا تلا دور انیا فی عص قشم الصات: و الم لته و 
غیره بالیاء المثناة التحتانية, و فی بعضها بالباء الموحدخ. 
فعلی الاو ل المراد بق آلناشغها فیف: اند تاره قضر الار عای فصاه 
تعالی و لطفه و المراد بصدقه عدم کونه بمحض الدعوی من غیر ظهور 
آناره, اذ قد 1 الصدق فی:غیر الکلام من افعال الجهارعر فیفال: ضدق 
کی ال رای سم فعل لها مرن کما سم کی فیس 
القتال |ذا کان بخلاف ذلک, و قد یطلق علی مطلق الحسن نحو قوله 
تعالی:" مَفْعد صدق" و" قَدَمّ صذق". 
و علی الثانی المرآد ۳ آما الشجاعه و الشدخ فی الخربته غيرهه آق 
الشجاعة الحسنة الصادقة فی الجهاد فی سبیل الله, و اظهار الحق و النهی 
عن الشکره او من اش و الصیی کما فیرت ارجه تضدی. الباسش. تواومه 
ای ۱ ی 
اکتر مضا فی باطنهه آنتین. 
و هو بعید عن اللفظ اذ الظاهر حینثذ البقس بالضم و هو خلاف المضبوط 
من 


ص. ۰ 345 و 2 س 


هن قال صدّق الباس و صدّق اللسان و آداء الأمَاتة و صلةّ الرجم و اقراء 
الطیف 


آلرسم. قال فی القآموس: الباس العذاب و الشدة فی الحرب, بوّس ککرم 
التفاقر و آن بری تخشع الفقراء |خباتا و تضرعا, #۳ 

و کانه آخذه من المعنی الأخیر و لا یخفی ما فیه, و قال بعضهم: صدق 
البأس آی الخوف آو الخضوع آو الشدة و الفقر و منه" البایس القَقیر" آو 
الففة ه ضدق الخوف من المعضیه:بان بقر کها: و من التقصیر فی العمل بأن 
ععی. فی: کماله: قمن عدم. القضول الی درجه البراربان شعی فی 
اکتساب الخیرات. و صدق الخضوع بأن یخضع لله لا لغیره, و صدق الفقر 
بان یثر که عن. تفسه. هواها و متمنیاتها, و ضدق القوه بان بضر قها. قن 
الطاعات, انتهی. 

و فی آکثرها تکلف مستغنی عنه. 

" و آداء الأْمانه" الأْمانة ضد الخیانة و ما یوتمن علیه و کأنها تعم المال و 
العرض و السر و غیرها من حقوق الله وجقوق النبی و الْثمة علبهم السلام 
وساثر الخلی+ کما قال تعالی:" ان الله بافزم آن بویوا المانات الن 
لها " و قد فسرت الأمانة فی هذه الاية و غیرها بالودائع و التکالیف, و 
اامامة و الخلافه فی: آخبان کتیرخ فر عضیا: 

و فی النهاية قد تکرر فی الحدیث ذکر صلة الرحم و هی کناية عن الاحسان 
الی الأآقربین من ذوی النسب و الاأصهار و التعطف علیهم و الرفق بهم و 
البعانه لاحوالقمه کذلی ان و فطع آلرجم شد ولیک کادر 


یقال: وصل رحمه یصلها و ة, و الهاء فیها عوض من الواو 
المحذوفة, فکانه بالاحسان 2۳ ِ ما بینه و بینهم من علاقة القرابة و 
۱ 


و شمولها للاصهار لا یخلو من نظر و ان کان حسنا. 
و اقراء الضیف" کذا فی نسخ الکتاب و غیره الا فی رواية ة آخری رواها 


الشی 


ص: 346 
۲ لعاغ السانل ۶ الفکافاه:علی الطانمو لدم للعار و التففم لصاح 
و تأَسَهُن 


فی المجالس موافقة المضامین لهذه الرواية فان فیها قری الضیف و هو 

آظهر و آوفق لما فی کتب اللغة, فی القاموس: قری الضیف قری بالکسر 
و القصر, و الفتح و المد آضافه و استقری و اقتری و آقری طلب ضيافة, 

1 

ننهی. 

لکن قد نری کثیرا من الأبنية مستعملة فی الأخبار و العرف العام و الخاص 

لم یتعرض لها اللغویون, و قد یقال: الأفعال هنا للتعریض نحو آباع البعیر, و 

قیل : 


اقراء الضیف طلبه للضيافة و لم آدر من آین آخذه, و کأّنه آخذه من آخر 
کلام الفیرو زآبادی, و لایخفی ما فیه. 

و القري و الاطعام |ما مختصان بالمومن آو بالمسلم مطلقا کما یدل علیه 
ایا ان یا واه وهی ال و که استیر علین 
الأألسن: 
آکرم الضیف و لو کان کافرا, و آما الحربی فالظاهر العدم, ثم هما یتفاوتان 
فی الفضل بحسب تفاوت نية القاری او المطعم و احتیاجهما و استحقاق 
الشتف. اه الشسال خصا ساره الفالت سا مها وان له کر 
هلاک الضیف و السائل. 

و المکافاة صاجنه الصنائع آی المجازات علی: الاحسان؛ فی القاموس: کافاه 
مکافاة و کفاء جازاه, و فی النهاية: الاصطناع افتعال من الصنيعة و هی 
ا یی الکراههب الاحسارن ملعافا فن الشستکات یات لعواه ااجد 
ید ی آما رد سای پن ار تال قلت له: الرجل یهدی الی 
الهدية بتعرض لما عندی فآخذها و لا آعطیه شیثا؟ قال: نعم هی لک حلال و 
لکن لا تدع آن تعطیه, اه یر 

و عن الشیخ آن مطلق الهبة یقتضی الثواب و مقتضاه لزوم پذله و ان لم 
نله العافت وه هه مدرم عره اس الصلاع آن هه الادتی للاعلی: نی 
وی وا ما اسر وا ها ی 


ِ اشترط الواهب علی المتهب العوض و عینه لزم و ان آطلق و لم 
بتفقا علی 


شیء فالظاهر آنه یلزم المتهب مثل الموهوب آو قیمته ان آراد اللزوم. و 
هل یهب علی المتهب الوفاء بالشرط آو له التخییر فیه و فی رد العین؟ فیه 
قولان. 

و فی النهاية التذمم للصاحب هو آن یحفظ ذمامه و یطرح عن نفسه ذم 
الناس له ان لم یحفظه, و فی القاموس تذمم استنکف یقال: لو لم آترک 
الکذب تأثما لترکته تذمما, و الحاصل آن یدفع الضرر عمن یصاحبه سفرا آو 
حضرا و عمن یجاوره فی البیت آو فی المجلس آیضاء آو من آجاره و آمنه 
خوفا من الوم و الدم لکته معیو بفا او لم سنته الی الخمیه و العضبنه: بان 
یکت الصعاصی لاعانته 

فی القاموس: الجار المچاور, و الذی آجرته من آن یظلم, و المجیر و 
المستجیر و الحلیف" و رآسهن الحیاء" لأن جمیع ما ذکر نما 
تالجیاه فن. اه آمنمن. الخلق: فهی بالتشته الیها کال ان من الندن»:الخیاء 
انقباض النفس عن القبائح و ترکها لذلک. 


الحدیت الثانی 


: موثق و آخره مرسل. 

و الخلق الم ملک للنفس یصدر عنها الفعل بسهولة, و منها ما تکون 
خلقية و منها ما تکون کسبية بالتفکر و المجاهدة و الممارسة و تمرین 
النفس علیها؛ وی اب مس 
و مجادلة للنفس ثم یکرر ذلک حتی یصیر خلقا و عادة له, و المراد بتخصیص 
الرسل بها آن الفرد الکامل منها مقصورة علیهم آو هم مقصورون علیها دون 
آضدادها, فان الباء قد تدخل علی المقصور کما هو المشهور و قد تدخل 
علی المقصور علیه, آو المعنی خص الرسل بانزال المکارم علیهم و آمرهم 
بتبلیغها کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: بعثت لاأتمم مکارم 
الأخلاق" و اعلموا آن 


ذلک من خیر" آی من خیر عظیم آراد الله یکم آو علم الله فیکم من 
۱01 

پدلی او اعلمها آزدلی ,من تمیق الله ستحانه: و لاسکی تخل 

به, آو عدوه من الخیرات العظيمة آو خص رسله من بین ن ساتر الخلق بالنبوة 

و الرساله ارات تیب رای ان 

ای ی ال 

و القناعة الاجتزاء بالیسیر من الأعراض المحتاج الیها بقال: قنع یقنع قناعة 

[د) .رین و الاظهر عندی. آنها الاتفاء نما آفطاه الله تعالن و عدم طلت 

اب 

۱ ۳ 

۵ الشک مکافاه نف الله فی میم الاحوال باللشان هلان و الا کات 

و الحلم ضبط النفس عن المبادرة الی الانتقام فیما یپحسن لا مطلقا. 

وحن الخله هم الماست الحمتله سم لایس الصانشه و التوووه التلظش 

و الاشفاق و احتمال الأذی عنهم. 

و الساء هو بدل المال بسمولة :قلن قدر لا موی الم الاتراف فن 

هقی لیف الدمه ترک ها ماقم اه و سوه 

مر ای باه له ال حاصرت نله 

من غیر ثبوت شیء علیه شرعا و أمثال بذلک. 

و الفحاعه الحر ام ری یارس آغادی ادرف خی شرا یی ام 


۳ 
192 


: 349 ۱ ۱ ۱ 
۳ و روی بَعْضُهْم بَعْد عذه الْخضال العسَرَة و را فیها الصْفق و آأداء 
لمات 


3 له عن بر بُن ضالح عَن جفقر بن مُحَمَدٍ الهاشمی عَن اسماعیل بُن 


بالمعروف و النهی عن المنکر, و مجاهدة النفس و الشیطان. 

و المروءة بالهمز و قد یشدد الواو بتخفیف الهمزة هی الانسانية, و هی 
صفات [ذا کانت فی الانسان یحق آن یسمی انسانا آو بحق الانسان من 
الکمالية" قال فی المصباح: 
انوم اوات تایه حمل غراغانها اسان ی آلخیی و اند 
الأخلاق و جمیل العادات, انتهی. 

و قریب منه معنی الفتوة و یعبر عنهما بالفارسية (بمردی و جوانمردی) و 
ترجه ها هتفه ال الب له ال اه یت المعاش ره وه کش ام 
للعباد و الاتیان بما یعظم عند الناس من ذلک. 

و روی الصدوق (ره) فی معانی الاخبار بسند مرفوع الی ۳ عبد الله علیه 
الشاص فا یربا آمز الوه عم فعال | نون آن آلفنوه لسن و 
الفجور ! نما الفتوة طعام موضوع و نائل مبذول. و بشر معروف و اذی 
مکفوف, و آما تلک فشطارة و فسق, ثم قال: ما المروة؟ قلنا؛ لا نعلم قال؛ 

المروة و الله آن بضع الرجل خوانه في فناء داره. 

قوله: قال: و روی بعضهم, الظاهر آن فاعل قال البرقی حیث روی من 
کنابه, ویحتمل انن مشکان ایض و علی التقدیرین فوله ترویء و راد قیها" 

تنازعا قی الصدق, فقوله: و زاد فیها تأکید للکلام السابق لقل توهم انه آتی 
الأخيرة کما فی الرواية اه آو ابدالها تا نی شوم ۳۹ 
التزاد بقولة: و زاد فیها آنه زادخی اصل العدد ایضا بما و کرنا من الاندال و 
الله اع ار بحقيقة الحال. 


الحدیث الثالث 





در تسش ال فی ال الکات م الاظیر ها آنه سک ال رو 
الی اختیار الخیر و النافع و اجتناب الشرور و المضار, و بها تقوی النفس 
علیت کر الجفاعی اتمه ها لعصمه و الدسافس الصا نیم 

و الفهم هو جودة تهیو الذهن لقبول ما یرد علیه من الحق و ینتقل من 
المباد الي المطالب بسرعة, و الفقه العلم بالأحکام من الحلال و الحرام و 
پالاخلاق و آفات النفوس و موانع القرب من الحق, و قیل: بصيرة قلبية فی 
آمر الدین تابعة للعلم و العمل, مستلزم للخوف و الخشيهة, و قال الراغب: 
الفقه هو التوصل ابی علم غانب بعلم شاهد. فهو آخص من العلم, قال 
تعالی:" قما لهوْلاء الْقَوّم لا یکاژون یَْقَهُون حدیناً" بألَقَم قَوَمْ لا بفْقَهّون*" 
الی غیر دلگ من الابات. 
و الفقه العلم باحکام الشريعة یقال: فقه الرجل |ذا صار فقیها و تفقه |ذا 
طلیة. فتخضص به: قال ععالی:" لتفتهوا فی الفین" و المداراة الملاطفه و 
الملا تشه مخ ناس جر که سا نوم و ضا تیم وق مش عال. فن 
القاموس: درآه کجعله دفعه و و درایته دافعته و لا پنثه ضد؛, و فی 
النهاية فیه: کان لا بدارت و لا ساره ای لا بشاغی و لا حالف هه عضو 
قاما هرخص ای هقف ار عفد مط انیت 

و الوفی الکثیر الوفاء بعهود الله و عهود الخلق, و هو قریب من الصدق 
3 له که فا ار اتف عليه الشلام فا دام الط نوم 
الحدیت الی التحریص 





وا نی ]و خاک چ ما هه قال قة الع- 2 ع الَقَتَاعَم ع الیتهد ج ایو 
ال فد ی ضٍِ تاو وا هو الک پ 3 
الِجِلم و الحیَاء و السخاء و الشجاغة و الغيرة و البرٌ و صدذق الحدیتِ و اداء 
الما 


ءو ‏ لو و هو مه 


4 مَحَهد بن یِحیی عن آَحْمَد پن مَحَتّد بر عیسی عَن الحسر بن محبوپ عن 
بعض_اضحایه عَن ایی عَبد الله ع قال ان اللة غَر و جل ارتصَی لکم الاسْلام 
دینا فا< ی و صُحبتَة بالیمَخاء و خشن الخلق 
5 له من آپراهیم غن آیه عن الوفلت عن اش وت عق اش یله 


علیسعه الصصوی بالات الم دور واختار ماه 
و الورع قریب من التقوی بل اخص منها ببعض معانیها, فانه یعتبر فیه الکف 
عن الشبهات بل المکروهات و بعض المباحات, قال فی النهاية فیه: ملاک 
الدنت الورض آلورع فی ااصلن الکف فن. المارع و التخر هنم نم تعیر 
للکف عن المباح و الحلال. 

و البر هو الاحسان بالوالدین و الأْقربین بل بالناس آجمعین, و قد یطلق علی 
سم لاعفا اتصالجه خیرات 


انش ال اد 


مرسل. 

/ ۰ لکم الاسلام" اشارة الی قوله تعالی:" و ضیث کم السلام دین" 
ما هرد خی الاخار الوا نرة آن البه فلت شد سب آمیر الم مین ان 
الشلام بالخلافه فالحطاب فی الروایت ضوجه ال الشیعة انیم آلذین فاد 
تلاوت صحته شیف ارام برحل الم بصاحت لین فان 
احسن صحبته لازمه و الا فارقه ففیه |شعار بأنه |ذا ترک هاتین الخصلتین لا 
یتآ ارگ اساسا اس وا ای ال اه 
مدخلا فی رسوخ الاسلام و الایمان و ثباتهما و کمالهما. 


این تاو 


: ضعیف علی المشهور. 


" الانمان. ارنعة ارکان" آی مرکب منها آو له. هده الاربعة علبها نتافه: و 
افتهوارن فکاته غیتوا مقر مور تسیر تلی: الدعاتم و ساتی آضا زشاء اللم: 


: ضعیف علی المشهور. 

و کان المراد برجل من بنی هاشم الصادق علیه السلام عبر هکذا لشدة 
التقية, آو الرجل راو و ضمیر قال راجع الیه علیه السلام, فالحدیث مضمر, 
و الخبر مروی بسند آخر عن ۳ ولاد عن الصادق علیه السلام, یی 
* ارت اه 1 " لم تنقصه" ضمیر المفعول راجع الی الاسلام و الی 
الموصول آی لم ینقصه شیثا من الاسلام, قیل: آی پوفقه الله للتوبة بسبب 
تلک الخصال فلا بنقصه شیثا من ثواب ب الاخرة, مع آن حصول هذه الصفات 
تاجب نز که آکتر الحعاضتی و بستنم 


الحدیث السابع 


۰ حسن کا 
بخیر رجالکم" 7 یتوهم التنافی بین هذا و بین قوله: من خیر رجالکم» و 
ات 129 الفر آدبالمل الضتق, ه بالناتی کل فرد من هدا الضتف اه 
فین. ااول. اضافی تالشحة الی من ام جوحد یم ااصمات المد کرق دون 
الخیر علی الاطلاق. 
ه اقول: محتمل آن یکین قلیه السلام اراودکر الکل کم اکتفن بفکر العضن: 
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رجَالكم لت الق السَهح الْکتَیّن اللَمَیَ الطرَقین الب یوَالدبه و لا بلج 


آو المراد آن المتصف بکل من الصفات المذکورة من جملة الخیر, آو المراد 
بقوله بخیر رجالکم ببعضهم بقرينة الأخیر, و مرجعه الی بعض الوجوه 
المتقدمة" النقي" ی من الشرک و ما یوجب الخروج من الایمان آو من 
سانز الفعاضی انضا: 1 
النقی الطرفین, تخصیص بعد التعمیم آو المراد به الاحتراز عن الشبهات, و 
النقی النظیف الطاهر من الاْوساخ الجسمانية و الاأْدناس النفسانية من 
رذائل العقائد و الأخلاق. 
" السفه الکفین* قال فی التهایه سم و آسمه ادا شاه آغظین.عن کرام 
و سخاء؛ انتهی. 

تاد ال الکقیت لظ العظاع مار الشمه للصسالفة: ام اشارخ ال 
11773 الواجبات و المندوبات. 
" التقی الطرفین اه الفوععن العرامو امه و اللسان و الکفت 2 
الخنی ای دار ی و ما لا یفید من 
الکلام, 1 الفرجین آو الفرج و الفم عن آکل الحرام و الشبهة, آو المراد 
کر الا هی ول [ ۳ قال فی النهایة: طرفا الانسان لسانه و ذکره, و 
منه قولهم: لا يدري آي طرفیه آطول, , و فیه: 
اراد طفه منم اع اضاه الف مه ااسهال: فلم اور اهها شرع خی دا 
من کثرته, انتهی. 
و المعنی الثالث آیضا حسن لما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم 
آن آکثر ما یدخل النار الأجوفان, قالوا: با رسول الله و ما الأجوفان؟ قال: 
الفرج و الفم و آیضا قرنوا فی آخبار کثيرة فی بیان المهلکات بين شهوة 
البطن و الفرج, و روی فی معانی الأخبار عن النبی صلی الله علیه و آله و 
تلا خاز من ضمن لی ما بین لحییه و ما بین رجلیه ضمنت له الجنة, و 
خمله الاکنه غلی لصف الاو ما الصووی ره هن هن مه لی 
لسانه و فرجه 


ص: 354 


عتالة الی غترج 

فا رن 

1 الخْسَیْنْ بن مُحمَدٍ عن فعلی بن مُحَمَد عن الْحسَن بن علم الوَسَاء عن 
لمْتَی بن الولید عن آیی بصبرِ عَنْ آبی عَبّد له ع قال لسن شیء الا و له 
حد 


* یرالد ۳ الیهما ی اتتطامتا ۳( 
بلجت عیاله الق غیزه" ای لخ‌بضطر فش لمدم الایعای: عایهم عم العدرة :علیه 
ال الغوال عن غیره: بعال آلحاته..البه و لجانه بالهفره و التضعیی ای 
اضر نو | وه 





: ضعیف علی المشهور معتبر. 

و قال المحقق الطوسی (ره) فی آوصاف الأشراف: الیقین اعتقاد جازم 
مطابق ثابت لا یمکن زواله, و از ی عم 
بالمعلوم, و العلم بأن خلاف ذلک العلم محال, و له مراتب, علم الیقین و 
ین اس بسن انش 

و قال قدس سره في بعض مصنفاته ان مراتب المعرفة مثل مراتب 
معرفة النار مثلا فان آدناها من سمع آن فی الوجود شیثا یعدم کل شیء 
یلاقیه و یظهر اثره فی کل شیء یحاذیه, و ای شیء اخذ منه لم ینقص منه 
۱ ۱ ۱ ۲ 
هنها موه من عضل. [لبه دخان النار ورعام ان ۱ 
لها آنر .هو الدسان, و نظیر هده الصر دقن معرفة الله ععالن. مغر فد ا هل 
النظر و الاستدلال الذین حکموا بالبراهین القاطعة علی وجود الصانع, و 
اعلی منها مرتبة من احس بحرارة النار بسبب مجاورتها و شاهد 
الموجودات 
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0 


فلت لت فداک قما حذٌ الوکل قال البقَینْ فلت قما حَذ این قَالَ 
تخاف مع الله شَیثا , 

2 عَْةعَن مُعلی عَن الحسَن تن علیٌ الوَسّاء عَن عَبّد الم مان ای 
2 عم أخمد بن محقی عن ان موب غن آیی 
ولا الْتَاط و عَبّد الله بّن ستان عَن آیی عَبّد الله ع قَال من صِحَّه یَقین 


المَء للم 


كت 
:ماع 


_ 
_- 


3 


۳ 


بنورها و انتفع بذلک الأتر. 
و نظیر هذه المرتبة فی معرفة الله سبحانه معرفة الموّمنین الخلص الذین 
اطمأنت قلوبهم بالله و تیقنوا آن الله نور السماوات و الأرض کما وصف به 
نقسه, و آعلی منها مرتبة من احترق بالنار بکلیته و تلاشی قیها بجملته, و 
یر .هدم: آلسر تیه اف معرفه الله تعالیسعرهع آهل الشهود و الفتاء قهه 
الله.ی هو الدرحة العفا و الضنیه القضهی رتفا الله الوصول الییا و 
الوقوف علیها بمنه کر انتهی. 

الهراه با لخد ها ابا علافته ام فرشم هشاب فلی الیل العف ان 
علامه التوکل الیقین, فعلت النانی ععریف له پلادهم.و غلن. الثالث الععتی 
آن التوکل ینتهی |لی الیقین فانه [ذا تمرن علی التوکل و عرف آثاره حصل 
له الهیضان اللهمدته آمرمه آته الضار النافین کا الفقوه الا نید تم 
الوجوه المذکورة و عدم الخوف من غیره سبحانه لا بنافی التقية و عدم 
القاء النفس الی التهلكة (طاعة لأمره تعالی فان صاحب الیقین یفعلهما 
خوفا منه تعالی کما آن التوکل لا ینافی التوسل بالوسائل و الأْسباب تعبدوا 
کره اا عما 6 عی لها ل یخی عمش ال مت 


الحدیت الثانی 


: له سندان اولهما ضعیف علی المشهور کالصحیح عندی, و انیهما صحیح, 
فهما خم‌عانه اصحهه آ مود 

" من صحة یقین المرء المسلم" آی من علامات کون یقینه بالله و بکونه 
مالکا لنفعه و ضره و قاسما لرزقه علی ما علم صلاح دنیاه و آخرته فیه, و 
ان اه مقلب 
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أنْ لا یرت التّاس یسخط ال و ل یوم علی ها لَمْ بت ال قِنّ لزق 
اب بَسُوقة چرّص حريص و لیرد کراهِيِ کارو و لو و > حدم قز ین ره 
کَمَا تفر من 


القلوب و هی بیده تضرقها کیت تشاء و آن الاخره البافید خیه ,من آلخنا 
دعوی. 

" آن لا برضی الناس بسخط الله" بآن يوافقهم فی معاصیه تعالی طلبا لما 
راهم هن طبر خوف اد تقیم ولا مآمرهم العقروف وا پنهاهم غن المنکر 
من غیر خوف ضرر او عدم تجویز تاثیر, بل لمحض رعاية رضاهم و طلب 
الفرب دهیه امانی نوات الطالفین و بل هه ( لعیه تعرره و( 
اخصاحه جات شم امین اه لدفع ضور مه بل لطاب باقن آندییم اه 
پقینه بالله و برازقیته, مع آنه یترتب علیه خلاف ما آمله, کما روی: من 
آرضی الناس بسخط الله سخط الله غلیه و أسخط علیه الناس. 

فولة غلیه السلام۸ ها بلومهم..علی ها لد بو اللمد آخ لا ایکتهن ولا 
یشکرهم علی ترک صلتهم یاه بالمال و غیره فانه یعلم صاحب الیقین ان 
ذلک شیء لم یقدره الله له و 
2 
علی الله فیما فعل به. 

ها اللوم سس ماس ال کیت هام الا و اس مه ال 
شستطا یصا له المونی و سار ی ند ماخ ان الم ره 
الفسلم: وعاند" ها" مجخوف تقذیر آیاة 

و قیل: یحتمل أن یکون المراد آنه لا بلومهم علی ما لم یوته الله اياهم فان 
قلی تسام الم آلناس کی علی الله ها الحنی رام اعد آعدا: 


33 
الموّت رکه ررفة کما بو رکة الْموت نع قال اِّ ال بعله قسطه جعل 


و وه سا ال ان تال وتان ار قال نهد 
حرص حریص اي الرزق الذی قدره الله للانسان لا یحتاج فی وصوله الی 
حرص بل تیه بادنی سعی آمر الله به" " و لا پرده" ۲ هذا الرزق" کراهة کاره" 
لرزق نفسه لقلته آو للزهد, آو کاره لرزق غیره حسدا,؛ و یو کد الاو و لو 
اک ای لیر ان ال ری مره الم مالس سل ان 
العبد البتق. ‏ . . . . 

هه اما ول ان اوق بش اتصرام ام وین 
الامامته و الععترله اللانی: و بر الاشاعره الاول فال الرانفی تعسیر 
وله مزر : 

" و ما ررَفناهم زلفقون*" الرزق فی کلام العرب الحظ و قال بعضهم: کل 
شیء یوکل آو یستعمل, و قال آخرون: الرزق هو ما یملک, و آما فی عرف 
الشرع فد اختلفوا قیه ففال ایو الخیست الیسرت الرری هوک وان 
من الانتفاع بالشیء و الحظر غیر آن یمنعه من الانتفاع به فٍذا قلنا رزقنا 
الله الاموال فعفتی دلک. آنه مکتا من. الاتفاغ بها و آلمعتزله لما فتیتزه! 
ای ارم او الا بسا و قال اضهات ارام که 
یکون رزقا 

ها اه ی هل یا ره بش ات 
اسف این ها شاه فین ام بترم فدلک العرام-هارسطا وتا اه 
صت آوسکون وزها لد لثانی: آنه تعالی قال:" و ما مق داب فقی الا 
یال را دس ال هل من لبیل امن اس 
طوعت ار ال 

آنه طول عمره لم یأکل من رزقه شیئا. 

وآها الم دی احههابالکات هو اتمه اسف اما الما مود 


ص: 358 0 0 0 جح . لا 
نف و الرَاحة فی الیقین و الرَضَا و جَعَلّ الم و الحرَنَ فی الشک و 


آخدها: قوله تعالی:" و ها ررفناهم ففون*" مدحهم. علی الاتفاق:منما 
رقم الم ال قلو کان الحرام رزقا لوجب آن یستحقوا المدح |ذا آنفقوا 
من الحرام و ذلک باطل بالاتفاق, و ثانیها. لو کان الحرام رزقا لجاز آن ینفق 
اسب من قولء تال 
۳ انفقوا من ما زرفاکم و آخمع المستمون علی آنه لا بخور الغاصت آن 
سفق شنهبل. نجتب عليه.رذه فدل. علی آن الضرام لا یکون ررفا و ثالتها: 
قوله تعالی: 
" فل أ رأیثم ما رل ال لک من رژق فَجَعلثم منة حراماً و خلالا فُل له 
آذن کم" فبین آن من حرم رزق الله فهو مفتر علی الله, قثبت. آن الحرام 
لا یکون رزقا 
و آما اک قفا ای ای ی ی ای یا منم نصا و 
امیجتقال کنا عند رسول الب سای الله علیمه الد.ه سم دام هو ین 
مرح فقال با زسول الله ان الله کب غلی الشفوه فلا آراتن ارژق الا من 
دفی بکفی فأذن لی فی الغناء من غیر فاحشة؟ 
فقال علیه السلام: لا آذن لک و لا کرامة و لا نعمة, کذبت أی عدو الله لقد 
رزقک الله طیبا فاخترت ما حرم الله علیک من رزقه مکان ما آحل الله لک 
من حلاله, آما اتک لو قلت بعد هذه التوبة شیتا ضربتک ضربا وجیعا. 
1 
ایاه, | لا تری انه لا یقال: ان السلطان رزق جنده مالا و قد منعهم من آخذه. 
الثانی: آن الرزق هل یجب علی الله (یصاله من غیر سعی و کسب. آم لا بد 
من الکسب و السعی فیه؟ ظاهر هذا الخبر و غیره الأأول, , و قد روی فی 
النهج عن آمیر المومنین 


ص: 
0 0 
3 ابنْ مَحبوب 


حُبُوپ, عَنْ هشام بن سم قال رباع اراد 2 یقول ان 
اتعیل اندا القیت قلی یی افکله عفه اند متا لعفل الکین علی ی 


تس 
2 


غلبه: الیلام انم قیل له علیه السلام: لو سد علی,رجل ناب بت وتری فیه 
من آین کان يأتیه رزقه؟ فقال علیه السلام: من حیث یأتیه جله. و ظاهر 
تا الا مسا تمام الکلام فیه قی کناب المکاست انشاء 
الله تعالی. ۱ 
قوله شیم سامت هتفای | لعظی لتعسسی لا که وکا اجه 
الروج راحة القلب و سکونه عن الاضطراب, و الراحة فراغ البدن و عدم 
المبالغة فی الاکتساب" فی الیقین" برازقیته اعد گوس 
و آنه لا یفعل عباده الا ما هو اصلح لهم, و آنه لا یصل اٍلی العباد الا ما قدر 
لهم" و الرضا" بما یصل من الله الیه و هو ثمرة الیقین, و الحزن بالضم و 
التجریک آیضا (ما عطف تفسیر للهم آو الهم اضطراب النفس عند تحصیله و 
0 جزعها و اغتمامها بعد فواته ۲ فی الشک" آی عدم اطمثنان 
نفا دک فی الیفین" و. السعظ تدم الرضا قصاء الله. السترتب علی 
الشک 


و نعم ما قیل: 
ما تا فاضا ی ی ی شا 
یامن عم ‌الرضا الا غلی خر الا 


الحدیث الثالث 


: صحیح. ۲ 

و ابن محبوب معلق علی ثانی سندی الخبر السابق, و یدل علی آن لکمال 
اليقین و قوة العقائد مدخلا عظیما فی قبول الأعمال و فضلها بل لا بحصل 
الاخلاص الذی هو روح العبادة و ملاکها الا بها, و کان قید الدوام معتبر فی 
الثانی آیضا لیظهر مزید فضل الیقین, و یحتمل آن یکون حذف قید الدوام 
فی الثانی للاشعار بآن احدی 


رات ای وواه الععل فان اف ال همه لا ول شلات فا 
الکثیر علی غیر یقین فانه غالبا یکون متفرعا علی غرض من الأغراض تتبدل 
سریعاء آو ایمان ناقص هو بمعرض الضعف و الزوال علی نهج قول آمیر 
المومنین علیه السلام: اه ی را 


انش ال اند 


: ضعیف علی المشهور. 

قوات یه ال یم لاسام لد ان فد رد و تخييلية حیث شبه 
مان هام حی ها ره موه باغح العسال کماان الما 
غذاء للبدن. ۱ ۱ 

قوله علیه السلام: لم یکن لیخطثه یحتمل آن یکون من المعتل آی بتجاوزه, 
آو من المهموز آی لایصیبه کما یخطی السهم الرمية. 

قال الراغب: الخطاً العدول عن الجهة و ذلک أضرب: آحدها: آن پرید غیر ما 
یحسن ارادته فیفعله, و الثانی: آن یرید ما یحسن فعله و لکن یقع منه 
خلاف ما برید, و هذا قد آصاب فی الارادخ و أخطاً فی الفعل, و الثالث: آن 
یرید ما لا یحسن فعله و یتفق منه خلافه فهذا مخطی فی الارادة و مصیب 
فی الفعل, فهو مذموم بقصده و غیر محمود علی فعله, و جملة الأمر آن 
شین آزاد بقب و اتفق منه غیره یقال: آخطا 7 
اه ال و را را عناق 
و قال الجوهری فی المعتل قولهم فی الدعاء: |ذا دعوا للانسان خطیء عنه 
السوء ای دفع عنه السوء و تخطئته تجاوزنه, و تخطیت رقاب الناس و 
تخطیت الی کذا, و لا تقل تخاطئت. 


361 
عره ج بخ راهم عن آبیه عن ابّن ‏ غمَیر عَن رید السَحَامٍ عن آیی عَبّد 
اه ار مایّلٍ بفْضی ین الاس ققال 
َعَضْهَم لا تقغة تخت هدا الْحانط ال مغوژ ققال أمیٌ امین 


و في المصباح: الخطاً مهموزا ضد الصواب یقصر و یمد. و هو اسم من 
آخطاً فهو مخطی, قال آبو عبیدة: خطیء خطاء من باب علم و َخطاً بمعنی 
واحد لمن یذنب علی غیر عمد., و قال غیره: خطیء فی الدین و آخطاً فی 
کرش قاهدا اه کان عبه عامده وراخطا الخی سوم و اخطا الشفم 
تجاوزه و لم یصبه, و تخفیف الرباعی جائز. 
و قال الزمخشری فی الأأساس فی المهموز: و من المجاز لن یخطاأک ما 
کنت: لته ها اخطی لسن لخضیک دما ری ای و قال 
فی المعتل: 
و من المجاز تخطه المکروه, انتهی. 

و آقول: فظهر آن الهمزة آظهر, و حاصل المعنی آن ما آصابه فی الدنیا 
کان یجب آن بصیبه و لم یکن بحیث بتجاوزه |ذا لم یبلغ السعی قیهم و ما 
تاه ار ار ان سر اسو و انس 
هذا الخبر بظاهره مما یوهم الجبر, و لذا ول و خص بما لم یکلف العبد به 
فعلا و ترکاء آو بما یصل الیه بغیر اختیاره من النعم و البلایا, و الصحة و 
العروض ی اشباها: و قد آفرد الکلاع فی آمثالد فی کناب العدل [من 
البحار ] 


سین تاو 


: حسن کا 

" فانه معور "علن باه الفاغل من تاب: الافعال آق ذو قق وخلل تقاف 
فه. آو علی فاع الفعول فن ال اه اافعال. آی نوکت فال قی 
الهات وان ال الب و کو تصوی هلوت کل‌.ها پسعیی مه ۱ 
ظهر, و فیه رآیته و قد طلع فی طریق معورة. آی ذات عورة یخاف فیها 
الضلال و الانقطاع, و کل عیب و خلل فی 


ص: 362 ر 


2 


ص خسن افراً أجَلَة قلقا ام سَقط الحایّط قال و کان أمیر الَمْوّمنین 


شیء فهو عورة. و فی الاساس مکان معورة ذو عورة. 

قوله علیه السلام: حرس امرءا أجله, امرءا مفعول حرس, و آجله فاعله, و 
هذا مما استعمل فیه النکرة فی سیاق الاثبات للعموم, ای حزتود کل آمی 
اجله کقولهم: آنجز حر ما وعد, و یوّیده ما فی النهج آنه قال علیه السلام: 
کفی بالأجل حارسا, و من العجب ما ذکره بعض الشارحین آن امرءا مرفوع 
علی الفاعلية و آجله منصوب علی المفعولية و العکس محتمل, و المقصود 
الانکار لان: اخل المرء لیس پیدهصی بحرسنه:, آنتهی: 

و یشکل هذا بأنه یدل علی جواز القاء النفس الی التهلكة و عدم وجوب 
الفرار عما یظن عنده الهلاک, و المشهور عند الأصحاب خلافه. 

تک ان ات و موم ار امس ان یک ها الجرار تا 
یظن عدم انهدامه فی ذلک الوقت و لکن الناس کانوا یحترزون عن ذلک 
پالاختمال. المید. لشدم عافیم. بالخیام. ماخاب غلینه السلام بان الاح 
رشن ها هن الحتیعد ااخمالات ایدم دنک و مار ود 
الظن بالهلاک تعبدا و هذا لیس من ذلک, لکن قوله علیه السلام: فلما قام" 
الخ" مما یبعد هذا الوجه و یقعده و ان آمکن توجیهه. 

الثانی: ان پقال: هذا| کان من خصائصه علیه السلام هاصنا نز خی وان 
5 | 
آن هذا الحائط لا بسقط فی ذلک الوقت و ان کان مشرفا علی الانهدام 
لعدم الکذب فی اخباره, و آما من لم بعلم دلی فهو کلف بالاعتر ان و کون 
هذا فن. الیفین لکوفه معفر عا علی, الیفین مغر الشسی صلن ال علنه و آله.و 
سلم. التالت: بقل اه من مصارضه علیه لیام سای ومد رز و هو > 
ار هه یه ی ها 


ص: 363 
ع ما یتقل هداة اشاهه و هدا الیفیة 


فسقط, و یوّیده ما رواه الصدوق فی التوحید باسناده عن الاأصبغ بن نباتة 
ان امش الدستی علیه اسلا عدل من عنم انط هانل الی حانظ آجو 
فسل لها آمیر العمی اقفر هم فا الله کفال » افرسن فضا الم ان 
قدر الله. 

ودلعل الففین الما غلفت اهوم و اعلم آن ال قذر لی اخلا ناخ 
عن هذا الوقت فأفر من هذا لی آن یحصل لی القدر الذی قدره الله لی, و 
المراد هم الله ان هکت ای (ما آفر من ها الفاءام عالی: ده 
الفعت ان افرار آضا باهتلا سافی کون الاساء فا الا 
ال الفرازین الا ای اس تحص ماع المع مان کل 
داخل فی علمه و قضائه. و لا ینافی شیء من ذلک اختیار العبد کما حققناه 
مه ال ها اسب ی الصا سا ی امه الب ام 
السلام قال: ۱ 

قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: خمسة لا یستجاب لهم, آحدهم 
رجل مر بحائط مائل و هو یقبل الیه و لم یسرع المشی حتی سقط علیه." 
الخبر". 

الوا ما فان تیه تکفا قزر سکس شین الوتن ان اسف 
توکل, غلی ال و بموض آمرج الیه میم عن کل مکروم کم ال عز و 
جل:" [ لس ال یکاف عَیْدَ" و کما قال موّمن آل فرعون:" و َو آمری 
الی نله ان قوفاه ال ات ها عکروا و شر زلی آن 
آلسقمن العوقن المتمی.الی جد الخمال لا متطر الن ااسیاب و الفسانط 
ف اتمه اوه نها ساره ال مها ماه من را ی لدم 
الیقین فانه یخاطب بالفرار قضاء لحق الوسائط. 

" و هذا الیقین" آی من ثمرات البقین بقضاء الله و قدره و قدرته و حکمته 
و 


" چ ما الجداژ" الخ, هذا قی قصة موسی و الخضر علیهما السلام حیث قال 
تعالی: 
۳ قائطلفا عتّی |ذا آتیا هل قَرْیةٍ" هی آنطاكية و قیل: ايلة بصرة, و قیل: 
باجروان آرمنية, و قیل: هی ك علی ساچل الیحر یقال لها ناصرة, و هو 
المروی عن آبی عبد الله علیه السلام" اسَتَطعَما أهلها" ی سألاهم الطعام" 
با آن یْضَیْفُوهَما" آی لم یضیفهما آحد من آهلها, و قال آیو عبد الله علیه 
السلام: لم 2 و لا یضیفون بعدهما احدا الی بوم القیامة" " فوَجدا| فیها 


ی 


جدارا بورید آن پبنقض" ایٍ اشرف غیج آن ینهدم استعیرت الارادة 
للمشا رفة" امد" بعمارته آو تور عمد به, و قیل: مسحه بیده فقام, و 
قیل: ۱ " قال لَوٍ شنت لاتَخدّت عَلَیّه جر قیرل: ی 
آخذ الجعل لیسدا به جوعتهما, و قیل: تعریض بأنه فضول. 

قلما آراد الخضر فراق موسی علیهما السلام بين له علل ما فعله حتی 
قال:" 5 و ام الجدا قکان لِعْلامیّن بِتیمیّن فی المدیتة" آی فی القرية 
المذکورخ" تَحْتَة کنر لَهُما" قال الطبرسی رحمه الله الکنز هو کل 
ال مذخور من ذهب آو فضه و غر دک و ۱ ۱ ۵ 
غباش: ها کان.دلک الکنز [لا غلماء و قیل: کان کنا عن الدفت و ال 
بواه اب الورداع عن ای ضلی اللد. علیمی الم.و سلمه. ه فیل: کان اوح 
من الذهب و فیه مکتوب: 

عجبا لمن یوّمن بالقدر کیف یحزن, عجبا لمن آیقن بالرزق کیف یتعب, عجبا 
لمن آیقن بالموت کیف یفرح, عجبا لمن یوّمن بالحساب کیف یغفل, عجبا 
سره رای الوا 


: فّ ۳ 1 ِ 
فِصّةّ و نما کان رت کیماتِ لا له ال آتا من من بالمَوت لَم تضحک سثَهْ و 
9 

من 


و تقلبها باهلها کیف یطمئن الیهاء لا له الا الله محمد رسول الله صلی الله 
علیه و اله و زر 2 
ی السلام. و فنم: تقصض, الیوایات» فاده و تقصان ی هد الفول, بخمه 
لقولین الأولین لأنه یتضمن آن الکنز کان مالا کتب فیه علم فهو مال و علم. 
ان تمصادصالها بسن سحانه: انم حفظ الق مین نصا آیمماه و لد 
| عن اش ۳ غزوق عن آبی عند الله علید الساام. انم 
کان:بینهما وریین:دلکءالاب: الصالح سبعه آباء و-قال علیه: السلام: ان الله 
ِ بصلاح الرجل المومن ولده و ولد ولده و اهل دویرنه و دویرات حوله, 

فلا پزالون فی حفظ اللّه لکرامته علی الله. 

قاراد زیک آن بلغا دهم" قال البیضاوی: آی الحلم و کمال الرآی" و 
بِستخرجا کنرَهما رَحْمَةّ من ریک" آی مرحومین من ربک. و یجوز آن ی 
علة عك آو ۳ 1 

ها فعلت رحقة من رکه انتهف. 

قوله علیه السلام: ما کان ذهبا و لا فضة, آقول: یدل علی آن الأخبار الواردة 
که ی هه ار 
لش نک که کراصا اوح الخضن له السمای له که نها بل 
للعلم الذی کان فیه. ..  .‏ . . . 
و انما اقتصر علی هذه الاریع لان الاولی مشتملة علی توحید الله و ننزیهه 
عن کل ما یلیق به سبحانه, و الثانية علی علی تذکر الموت و الاستعداد لما بعده؛ 
اه علی. نکن اخواه لاف و آهانما المحی انس عرص ال ات 
پا فا را علن البقین بالفضاء و العدر المتضتن 
لعدم الخشية من غیر الله و هی من آعظم آرکان الایمان و من آمهات 
الصفات الكمالية. 
" لم یضحک سنة" انما نسب الضحک الی السن لاخراج التبسم فانه ممدوح, 


و کان ضحک رسول الله تبسما, و قراءته بالنصب بان یکون المراد بالسن 
الغفر بفنده و ظاه آن تذکر الموت و الاهوال التی بعده یصیر الانسان 
مغموما مهموما متهیثا لرفع تلک الاأهوال, فلا یدع فی قلبه فرحا من اللذات 
یصیر سببیا لضحکه, و کذا الیقین بالحساب لا یدع فرحا فی قلب آولی 
لألباب, و کذا من أیقن بآن جمیع الأمور بقضاء الله و قدره علم آنه الضار 
النافع فی الدنیا و الاخرة فلا پخشی و لا پرجو غیره سبحانه. 


الحدیث السابع 


: صحیح. 

" و الله هو الضار النافع" لأآن کل نفع و ضرر بتقدیره تعالی و ان کان 
بتوسط الغیر و آن النفع و الضرر الحقیقیان منه تعالی, و اما الضرر الیسیر 
من الغیر مع الجزاء الکثیر فی الاخرة فلیس بضرر حقيقة. و کذا المنافع 
الفانية الدنيوية |ذا کانت مع العقوبات الأخروية فهو عین الضرر. و بالجملة 
کل نفع و ضرر یعتد بهما فهو من عنده تعالی, و ایضا کل نفع او ضرر من 
غیره فهو بتوفیقه او خذلانه سبحانه. 


الحدیث الثامن 


۰ حسن. 
" فی مثل هذا الموضع" فیه تقدیر آی تکتفی بلبس القمیص و الازار من غیر 


و وَاقيَةٌ مَعَهٌ مَلکان بخفظانه هن آن همینا و تفر 
ادا ترل الْعَصاء لیا یه و ین کل شرع 
درع و جنة فی مثل هذا الموضع" حافظ" آی ملک حافظ لأعماله و ملائکة 
یه له مالیا داقعة لها یه کماقالتعالی:" ذ فقلباث من تي ده 
من حَلفه یَحْقَظوتَة من مر الله " و روی علی ین اپراهيم فی تفسیرها عن 
اس ارو اس تس که لیام من آقر ال" یقول: تشر امن 
ان هی توکس ام تفع له حانط ارنضت ین ادا حاع اافون اما 
بینه و بینه یدفعونه الی المقادیر,. و هما ملکان یحفظانه باللیل و ملکان 
بحفظانه بالنهار یتعاقبانه: و روی عن آبی عبد الله علیه السلام آنه قال: [نما 
لت له میات مر خاهدنو ر فیت و یز یبحم ند امن الم 
و قال الطبرسی (ره) فی سیاق الوجوه المذکورة فی تفسیرها: و الثانی 
آنهم ملائكة یحفظونه من المهالک حتی ینتهوا به ٍلی المقادیر فیحولون بینه 
و بین المقادیر عن علی علیه السلام, و قیل: هم عشرة آملاک علی کل 
و 0 و نا تاکز 
الی آن یموت فیکتبونه, و و وم ی المهالک و المعاطب, و 
جن الیل وارشیوایه ,داز این ۶ باس: 
0 فاد خاء المعده تطل الخفظی وه فیل نی امد 
الله آی بأمرٍ الله, و قیل: یحفظونه عن خلق الله فمن بمعنی عن, قال 
کت له لا ار ال کل کی با که بو یفطاع کم هس کر 
و عوراتکم لتخطفنکم الجن, انتهی. 
نوی الصتوی ری فی الیهاشاخه‌فن. اسان التضمی غن اسف و 
کن مع ی که لیام مومع وجایه مسفاه بان فرسن ام ۳ 
نحنه 


خاعلی. ایهم القلام علق فن سمل الله لین ال غلیم ج 
الحزتجز و نیدخ:جزبة سول اللة+.صلی الله غلبة و 
سیفه ذا الفقار, فقال زجل سز. اصحایه: احترس ۱ 
نخشی آن یغتالک هذا] الملعون؟ فقال علی علیه السلام: لشن قلت ذلک انه 
عیر .مامون علی. ذینه‌نو آنه. اشقی, العاسطین و آلعن الخازچین علن الائمة 
المهتدین, و لکن کفي بالاأجل حارسا: لیس آحد من الناس الا و معه ملائكة 
حفظة یحفظونه من آن یتردی فی بثر آو یقع علیه حائط آو یصیبه سوء, فاذا 
حان آجله خلوا بینه و بین ما یصیبه, و کذلک نا |ذا حان أجلی انبعث آشقاها 
مخصضتب فده من هداء مر آشان الی. لحبتم هر ارسه- عهدا معهودا و وعدا غیر 
مکذوب. 

و 
و قیل: التاء فی قوله واقية للنقل الی الاسمية اذ المراد الواقية من 
التاء فیها ابا لخد غرم احاق ‏ 


1 
ِ 
و 


انش الطازنع 


: ضعیف علی المشهور معتبر عندی. 

و قوله: کان فیه, تاکید بو کان فی الکنز, و اختلاف الاخبار فی المکتوب 
ای 
تلک الاختلافات. 

فان قلت: الحصر فی الحدیث السادس بانما ینافی تجویز الزيادة علی 
الأریع؟ 

فلت الظاهر آن. الحضر طلاضاقة الن الذفت و الخضه. مع آن امین 
ون و ما اناوت ااحفال ج اتخصصل وت اععت الی لاه ععالی 
مجاز, و الغرض الاخبار 


ص: 369 ٍ 


و عجیث یمن ری انیا و تقلنها یهلا کیت بزگن النها و تتبهی من عَقَل 
عن له آن لا هم ال فی قضایّه و لا بط فی ررقه 





عن ندرة افو هه 

۵فال یف المخقفین: انفا اختلفت الفاض الیه‌ایتین مع آنشما اغبارغن ام 
واحد ۳ انما ترا عانعن دون اللفظ فلعل اللفظ کان غیر عربی, 
آما ما یتراءی فیهما من الاختلاف فی المعنی فیمکن ارجاع احداهما الی 
الاخری و ذلک لان التوحید و التسمية مشترکان فی الثناء و لعلهما کانا 
مجتمعین فاکتفی فی کل من الرواپتین بذکر آحدهما, هن آیفن بالعدر عام 
آن ما آضابه لم یکن لیخطنهة, و ما أخطاه لم یکن ليصیبه, فلم یحزن علی ما 
فاته و لم یخش [لا الله, و من یقن بالحساب نظر الی الدنیا بعین العبرة و 
رأی تقلبها باهلها فلم یرکن الیها فلم یفرح بما آتاه, فهذه خصال متلازمة 
اکتفی فی احدی الروایتین ببعضها, و فی الأخری بآخر, و آما قوله: ینبغی. 
(لی آخره, فلعله من کلام الرضا علیه السلام دون آن یکون من جملة ما فی 
الکنز و علی تقدیر آن یکون من جملة ذلک فذکره فی احدی الروایتین لا 
ینافی السکوت عنه في الأخری, انتهی. 

" لمن عقل عن الله" آی حصل له معرفة ذاته و صفاته المقدسة من علمه 
و حکمته و لطفه و رحمته, آو آعطاه الله عقلا کاملا آو علم الأمور بعلم 
ان یر ابا وا لام اما با واه 
بواسطة, آو بلغ عقله اٍلی درجة یفیض الله علومه علیه بغیر تعلیم پشر, آو 
تفکر فیما آجری الله علی لسان الأنبیاء و الأوصیاء و فیما آراه من آیاته فی 
الافاق و الأنفس و تقلب آحوال الدنیا و آمثالها, والناتی اظهر لقول: الکاظم 
علیه السلام لهشام: پا هشام ما بعث الله آنبیاءه و رسله الی عباده الا 
لتعفاهاغن اللهی ففال ابضا آنه لمتخف الله من لم ففلعن اللهز من 
ال له اس یه ای مر رها و ها 
قلبه 


ی ای اه ای اسا و لاه اصخس افو 


/ 


ال و 0 - ۰0 مج ۳ 
5 س 29 تِ 


خباً شدیدا قاذا حَرع علم ص خرح علی آتره بالسَیّف قراخ ذات یله ققال با 
9 ار سم اد وت 3 ص تر ۳ #- 0 ۹ ِ 5 9 
جر ها لک فقال جثّث لافشی خلفک يا آمیر المَوّمنین قاِل وَیْحک آ من هل 
۳ ِِِ-_ 3 هت تم کت 0 ع ۹ رت ۳ 2 
السعاء عیشت ار فن اهل الاض ففال لا بل من آهل الاض فعال 


آو یفعل من السعی و الجزع ما یوهم ذلک" و لا یستبطئه" آی لا یعده بطیئا" 
فی رزقه" |ٍن تاخر بان یعترض علیه فی الابطاء بلسان الحال او المقال, و 
یدل علی رجحان کتابة الحدیث و عدم الاتکال علی الحفظ. 


السفینه الفاناد 


: مجهول. 

و قنبر کان مولی امیر المقمنین علیه السلام و من خواصه و قتله الحجاج 
اه اه ی سم اه سس ای اسان آصاعی 
لس ری ی السلام انیا ول ار الب ی السلام دخل 
علی الا بخ موس قیال با ای کی من غلین اب طالت 
علیه السلام قال: کنت آوضیه فقال له: ما کان ۳ فرع من وصطن؟ 
فقال: کان بتلو هذه الایة:" قلمّا تشوا ما ذکرُوا یه تخنا عم وا 
شمء حلّی |ذا قرخوا یما أوئواأَحَدُناهم بَفْتة قاذا هم فتلشون, فطع ِ 
القَوْم الذين ظََمَوا و الحَمَدٌ بل رت العالمین" فقال الحجاج: ظنه کان 
یتأولها علینا؟ 

تال عم ففال ما ایت صانه ان ضرت علایک تفا ادا آسعده شقن 
تاسو مب 

فا ولا فان کی چم اب هسام ان تفر یار 
اللیالی اٍلی ظهر الكوفة فیعبد الله هناک. 


۲ ان الله من السفاع! امامت الق 
لاذن بالتخلية کما مر 


انخنینت ا لخاد خر 


۰ مرسل. 

"مدا الکلام" ای.بذغهی الامامة" و السیف! آق. یف هارون! هار علی 
بناء المعلوم من باب نصر و" دما" تمیز, و کونه من باب الأفعال و دما 
مفعولا بعید. و فی القاموس: البخت بالضم الابل الخراسانية کالبختية و 
الجمع بخاتی و بخاتی و بخات, انتهی. 

و ذکر بعض المورخین آن عسکر بعض الخلفاء وصلوا الی موضع فنظروا 
عن جانب الطریق |لی واد بلوح منها ذهب کثیر, فلما توجهوا |لبها خرج البهم 
نمل کثیر کالبغال فقتلت اکثرهم. 


آلن ها نی الجزه الشانعدخستب. جر شاد و نله آلجرء التاموت انشا اراد 
وا ات تا ات و ان ارت ال ترس تشر 
من شهر شوال المکرم سنة 1396. و الحمد لله ولا و آخرا. 
نا العند المذنف:المانی المیدهاتم الرسولی الححلانن 


جاهدها باهوااکم و تعکر ی یل اللم «لکم عبر لکم ان کر اون 
(التوبة/41). 
قال الامامُ _علی_بن موسي الرّضا - علیه السّلامٌ: رَجم اللَهْ عَبّدا أخْیا 
تا... بقلم علْومتا و یُلَفْها الّاس؛ قاِنَّ التّاسن لَو عَلمُوا محاسن کلامتا 
۰ تا... (نادژ البحار - فی تلخپص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ و را رٍ الرٍضا(ع), الشیخ الصّدوق, الیاب28, ج1/ ص 307). 
مس که "امه ااعایت باصان.ت ابران: .الشمند اج اه 
"الشمس آباذی" - رحمَةه اللهٌ - کان آحدا من جَهابيذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشغفه باهل بّیت النب (صلواث الله علیهیم) و لاسیّما بحضر الامام 
علی بن موسی الرّضا (علیه الّلام) و بيساحة صاجب الرمان (عَْلَ اللة 
تعالی فر جَهٌ الشریف)؛ و لهذا اسُس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
- الشمسیّة (-1380 الهجريّة القمریة), 0 ارف ام 
ینطَفی مصباخها, بل تلع بآقوی و أحسَن موقفٍ کل یو 
مرکز "القائمیِّة" للتحرّی الحاسوبی - بأصَهان, ایران ف ابتداً أَنشطتَه من 
سَنة 1385 الهجریة الشمسیّة (-1427 الهجريّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزه - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار, فی مجالاتِ 
شتی: دينية, تقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشیعة و تبسیط نقافة الثّقلین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیم السْلامٌ) و 07 , تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
الی التَحرّی الادق للمسائل الذينية, تخلیف المطالب النافعة - مکان 
البلاتیتِ المبتذلة آو الدیئة - فی المحامیل (الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (<الأجهزة الکمبیوتریة), , نمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية 9 
آساس معارف القران و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الطلاب, توسعة نفافة القراءة و اغناء آوقات فراغة 
یا عزانه ارم الاسلامتة. زالی الضايم اللاید سمل وفع هام ع 
الش مات الفتسرخ نی الجاخعه .ود 
- منها العدالة الاجتماعیّ: التی و ی وه 
متصاعده بعلی آنه مین قستری آیرار العراخق و السهات > فی اعناف 
الا و تشر الاقافة الاسلامته و اابرانندب می آحاء العالم من جبود 
خر / 
رخ ۳ الواسعة للمر کز: 


الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپ. کتيبة, نشرة شهریّة. مع |قامة 
مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مكتبية, قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر كة و... الاماکن الدينية, السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۱۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱۷۵۱۰۵۵۲ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخریٌ مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينيّة کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الاخداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضو رآ و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتت سس ایان فان شارع" مسجد سید"/ ما بين شارع پنج 
رقضان" ومفترق" وفائی"/بناية"القائمیة" 

تاریخ التاسیس: 1385 الهجرية الشمسية (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ ۱36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱56۲۱00۰60۲۳ ۷۷۱۷۷۷۷۰65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبز عية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام چمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسع للامور الذينية و العلمیة الحالبّة و مشاریع التوسعة الثتقافیة؛ لهذا 


فقد ترگی هذا المرکژ صاجتِ هذا البیتِ (المُسمّی بالقائمیِة) و مع ذلک, 
پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (َجُلّ ال تعالی فرَجَهْ السریت) 
آن یوفَقَ الکلّ توفیقاً متزائداً لاعانتهم - فی حدٌ التمکن لکلٌّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
۹ ۷۷۷ 
۱ .۷۷۷۷۷۷ 
۱۷9 ,۷۷/۷۷۷۷ 
۲ 26006( ۷۷/۷۵۸۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما تماس بگیرید. 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: ۸ ۹‏ 





